یااللهجل جلاله َاسَألواأَْل الذّکُرإِن كُنمْلَانعْلمُونَ(نحل۳ء) یارسول الہ نٹ 
اےلوگوعلم والوں سے پو چھ اگ رم علم نہیں رکنتے 


چگھڑوں مکل شرع کے مع لکائیش با خحزانہ 


العطایا السینیة 
فی 
الْناؤ ی ااسفصبمد یبا 


المجلدالعشرون 


فشر المتاخرین العالم العار ف بالله 
مفسر کلام اللہ تعالی وخادم حدیث رسول اللہ 
الشیخ السسید | حصد علی سان 
الحسنی الشَرمذی الماتریدی السیفی 
الستشبندی الجشتی القادری السشروردی 


ناشر ۱ 
جامعہ امام ربانی مجددالف ثانی رحمہ الله تعالی 
نقیرکالوشی اورنگی ٹاؤن نمبر ‏ کراجی غریی 


مل وق کنویرہیں 


العطایا السیفیةفی الفتاوی النقشہندیغة المجلدالعشرون 

پچ ررقت ربہر شریعت آ اب ہہ ایت و 
تر زی سئعفی تقشبندرىی دامت ب رکا عم القدسیہ 

پر طریقت رہب ر شریعت ضویۓءزارے باج ا مرخ زا ظا 

تر زی فی تقنشبندرىی دامت ب رکا عم القدسیہ 

خٍم ۲۰۲۴ء مطان رق الاول ۷٣٥۱ھ‏ 


صوئیسید ف ران | ض فی 
جامعہامامر بالی مر دالفخالٰء قب موی اور گی ٹاون ءکر ابی 


,2ھ 
800۴٤8 )))٥‏ 
60۲ 
۷۱۷۷۶۱۵۵۱ 
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(ا) متلہ بر ایک:ھل تاتی‌ُرواح المؤمنین في الأوقات الفاضلةإلی بیوتھم؟ 
(۲) متلہ تب ردو: إتصال الابھامین للرجل فی وقت التحریمة بشحمةاذنیەسنةاو لا؟ 
ر۳( مستلہ تب رتن: الجماعة الغانیةفي المسجدالذي لہ إمام راتب جائز أو لا؟ 


-- 


>- 
چ 


م۲( متلہ مر چار: أیجوزإستقبال القبر عندالسلام وعندالدعاء ام لا؟ 


رم معلہ برا ج: معانی الفاظالتشھدھل المرادمٹھامعانیھا الحکائیة 
عن‌لیلةالمعرا جوالاسراء امالمرادمنھامعانیھاالانشائیة؟ 


سے 


]7" ٦ 


()متلہ نب رج : المناکحةبین سیدنایوسف الصدیق علیهالسلام 
وبین سیدتنا زلیخار ضي اللهتعالیٰ عنھا 
(ے مل بر ساتے:اأداء السنن فی المساجد أفضل ام في البیت؟ 


چ 


(۸) مل تُب رآٹر: مالمرادبھذہ الآیة:وَمَاأُمِلَ بولِغیرِاللہ 


٭چ- 


(8) مل تب لو: رؤیةالمیت بعد الو فات قبل الدفن 
3 ا متلہ مب روں: مطالعة کتب الخوارج والروافض وغیرھما من الفرقةالضالةلمن لم 
یکن ماھراصلبامجربا في العقائدولأن في کتبھم إفراطوتفریط وکلاھمامذمومان, وأما 
الاإقتصاد فھو محمود 
( الہ نم رگیارہ: أیسمع النبي صلی اللهتعالیٰ علیەوالہوصحبہ و سلم صلاةأمتہ فيیوم 


گ 


-۹ 


(۱۴) متملہ مب ربارہ: صیامستةشوال مکروہ أومندوب 
باب تطبیق‌أُقوال المتقدمین والمتأخرین ر حمھماللتعالیٰ 
باب نقل أقول العلماءالکبار من المذاھب المختلفةالحقة لا سیماأقوال مقلدي عالمي 
المدینة الإمام مالک رضي اللہتعالیٰ عنه 


7 
ح 


-٦ 
کچ5‎ 


(۱۳) متملہ مہ رتیرہ: مارآہالمسلمون اُھو حدیث أملا؟ 


۰ 


الأصل الأول في ذ کر الأحادیث الواردۃ في الترغیب إلی الاھتداء بھدی الصحابة 
)۱٣(‏ مہ تم رو دو: جواز الایثار بالقرب فانەلیس بمکروہعندالحنفیة 
خلافًا للشافعیة 


(۱۵)متلہ تبرپنررہ: رجعنامن الجھادالأصغ و إِلی الجھادالاأًکبر 
وصحته یاعتبار الشو امدوالمتابعات الصحیحة والضعیفة 


(ےا) معلہ مر مترو:إَِهلَيغَائ عَلَی قَلٰیي 
اقوال المفسرین 
اقوال المحدثین 
اقوال الفقھاء 
اقوال الصوفیاء 
اقوال اصحاب السیروالشمایل 


(۱۸) متلہ سر اتھارہ: أَذَبَني رَبي فْأَحْمَسُ ادبي 


(۱۹) ملہ تب رأئں: من عرف نفسۂفقدعرف رب 


الفغصإ الثانی فی مشروعیةاتخاذا لسہحة 


الفصل الثالث فی بعض اقوال اھل العلم فی مشروعیةاتخاذالسبحة 
الفصل الرابع فی دفعالشبهھةالواردة الباعثةعلی قبحاتخاذالسبحة 
الفصل الخامس فی حکمعدالأیات 
الفصل السادس فی فوائدالسہحة فھی 
الامر الال فی اثبات الٰبحةباحادیث الرسول لک 
الامرالٹانی فی اثبات الشبحةبفعل الصحابةرضی اللهتعالیٰ عنھم 
الامر الذالث فی اثبات السبحةباقوال العلماءمع بیان مفھو مالاحادیث 
الامرالرابع فی اثبات السبحةبفعل التابعین وقو لھم 
الامر الخامس فی اثبات السبحةبفعل الصوفیة وقولھم 
فصل السہحة 


اماالخاتمة ففی اجوبةالاعتراضات 


- ×- 
متا چا 
اکا خ٦‏ 


اثبات تردیدان الذ کر بالسبحةحساب مع اللهتعالی بوجوہ 


الفصل السابع فی قراءۃالأوراد بصابع الید الیمنی 
تقریظ لاستاذ العلماء محب الاو لیاءوالصلحاء الشیخ العلامة 


السید عبد الحق شا٥السیفی‏ الحنفی الترمذدی 
کلمةلفضیلة الشیخ الفقيه المحقق والمدقق 


مولاناالسیدسراج الحق الشاہالسیفی الحنفی الترمذی 
)۲١(‏ متلہ تب رتاں:عمل الم رأفی بیت زوجھا 
(۲۸) متلہ نب راٹھائں:التو اضع لغیر اللدتعالی بیاذلال النفس لئیل الدنیاحرام 
(۲۹) متلہ نم رائیٹش: فوائدمتفرقةمن کتاب المتفرقات 
لصاحب الفتاویٰ الظھیریة ومن کتب اأخری 


(۰) مل تیم ۳۰: الفرارمن الزلزلوالدعاءعند و قوعھا 
71)م"۸) ۲٢٢ ۱۸٥۱۱۲ 800۴٤8‏ 
650۱3٣١ 5٥٥۷٥٢۲ ۱٥۷۷۷۱۷۱٢۱۲۹۹۱‏ 
581 


چس 
چ 
پچ 


چ 
چس 
۹- 


٭- 
- 
گ 


کل 
ر 
حم 


چ٭- 
,>2 
۰ 


گے 


(0 مسئلہ غمبر دی : ہد زا ذروزع لمزمنین نی لزوقات الف ضلۃ لآ ہی وم 
بسمالله ال حمٰن الزحیم 
مسائل متقرقہ کے بیان یل 
(ا) متلہ نم رایک: ھل تأتي أرواح المؤمنین في الأوقات الفاضلة!لی بیوتھم؟ 
والتحقیق في ذلک: 


وفی الفتاوی الحنفیة: 
۱ قال الشیخ الامام الفقیه المتکلم النظار مسع و دبن عمر المعروف بسعد الدین التفتازاني الحنفي المولودسنة 

(۱۲ع)والمتوفی سنة( ۹۳ع)في الفتاوی الحنفیةنقلاعن(فتاوی الدسفي)مانصہ: 

ان ارواح المؤمنین یأتون في کل لیلة الجمعة ویوم الجمعة فیقومون بفناء بیوتھم ٹم ینادي کل واحد منھم 
بصوت حزین: یا اھلي واولادي وأقربائي اأعطفوا علینا بالصدقة واذکرونا ولاتدسونا وارحمونافي غربتنا في قلة 
حیلتنافي قبر ضیق وسجن وثیق وعمر طویل وفقر شدیدقد کان ‌من‌ھذاالمال الذي في ایدیکم کان في ایدینا أنفق فی 
طاعةالله لم نسأل من وأنتمتاکلون وتشربون ونحن نحاسب ونعذب فیر جعونمنھمباکیاحزینا ثمینادي کل واحد 
منھمبصوت حزین: اللهمفَتْطھممن الرحمة کماقٌتطونامن الدعاءوالصدقةانھی_ٴ 

ٹم لاعبرۃبقول المعلق فی التعلیق بانی ما وجدت المسئلةفی فتاویٰ النسفي لأنەمن الفرقةالمتشددیةالوھابیة 
المنکرۃ من اتیان الارواح وتصرفھم في القبور وأنەثابت بلامریةوللمعلق فریةعلی فتاوی النسفي لأنەما و جدھا 
لأنھا لیست مطبوعةالأن فی المطابع الاسلامیةو لەمریةفي نقل الامام البحر الغو اص الفقیه النظار العلامةالتفتازاني 
والحال ان الفقھاء حملة الدین والامناء في النقل ولیسوا بمثل المعلق وامثاله فی خیانة النقل وتکذیب الأقوال 
الصادقةوالله حسیبەو حسیبنا۔ 
وفی الفتاویٰ‌عبدالو احدالسیوستانی: 

٠‏ وقال العلامۃالفقیہالمخدومعبدالواحدالسیوستاني الحنفی المتوفی ٣ ۲٢‏ اەفي فتاواەمانصہ: 

(سوال) في الروضۃفي الباب الخامس والاربعین عن إبن عباس رضي اللہتعالیٰ عنھما إذا کان‌یومعید أویوم 
جمعة أو یوم عاشوراء او لیلة نصف شعبان يأتي أرواح الأموات ویقومون علی أبواب بیوتھم فیقومون هل من اُحد 
یذکرناھل من أَحد یترحم علیناھل من أُحد یذ کر غربتنایامن سکنتم في بیوتنایامن سعیتم بسعیناویامن احکمتم في 
اوسع قصورناونحن اضیق في قبور ناویامن استذللتم ایتامنایامن نکحتم نسائناھل من احدیتفکر غربتناو فقر نا کتبنا 
مطویة وکتبکم منشورۃ في المجالس عن بعض العلماء المحققین ان الأرواح تتخلص لیلة الجمعة فیجیئون إلی 
مقابرھم ٹم یجیئون إلی بیوتھمإلی‌هذا کلام الخزانڈوقدتر کەجدنا العلامۃجعفر فلمیدخلہ‌المتانق انتبھی_تجھیز 


(الفتاوی الحنفیة ص ۲ے ا دارالکتب ,محله جنگی,بشاورباکستان) 


() مصنلہ نمبر دی :ہد زا ڈرودم از مین ٹم الزوقا الفاضلۃ لإ بی وگم؟ 
الجنازۃفھل آرواح الصبیان أَیصًایأتون علیأبواب‌بیوتھمینادون ویطلبون الصدقة کمایطلب الکباروالاحتیا ج‌الی 
الصدقةللمیت الصغیر کالاحتیا ج للکبیر ام لا بینو ات وجروا۔ 

(جواب) الاحادیث المذ کورۃ قد ذ کرت نحوھافي الاحیاء وکنز العباد وجو اھر القلوب, والل اعلم بصحتھا 
ثم ظاھر العموم وإِن کان یتناول الصبیان أَیصًّا لکن قو لھم یامن استذللتم ایتامنا ویامن نکحتم نسائنا یدل علی ان 
الاتیان‌والنداءمن الأموات الکبار لان الصغیر لیس لە و لدصغیر حتی یصی ریتیما بم و تەفتدبر۔ 

وکذ لک فقو لھمأن الأروا حتتخلص لیلةالجمعةالخ یدل ان المر اداروا حالکبار لان الصبي لیس لەذنب حتی 
یحبس بذدلک في سائرالایامویتخلص فی لیلةالجمعةلان الإجما ع علی ان اطفال المسلمین في الجنة کماصر حبہ 
الووي وغیرہومعلومآن اھل الجنة ارواحھمتسرح حیث شاؤ او لا یعتری علیهھم حبس حتی یترقب علیہ الخلاص 
واللهاعلم حرر٥المخدومعبدالو‏ احدالسیوستاني۔ 

سوال: ور واور ااصول وسشت کہ اروا صسلان:ان بصد مردن کی ستال پافر با خو دیسر دہ سال اول ہ۸ 
سے وہر روڑلق ہہپاہس,د ودہ ان دنگ مقرال ریم زروڑ یبن وشب براہے 7 روز ال 
سشم لے ہآیت, ودہ ہال ڈرو پر سر ہےر مال 0 7 
آریسہاچر زا آذہاخے)اصتٹززاباز ر ےار شور 

(فھل هذہالروایۃصحیحة املا) جواب: قال في شرح قصیدة الامالی ارواں لزان ی سال بصر از 
ودتفاے-۔ پر “سس زان خورٹ یآیستر دہ سال ہرصب دہربگاہ لہ رید سال رر مطغبان ضس ےق 


آیسر ودہ ہال 01 سقررال نے رن ٹ یآیسہ بصءۂ ا الن گی ایند از ا لئ سے اسےے ونان 
وٹات ے یادداردخو سشحو رگرویر_ 


وفي احیاء العلوم: 

قال النبي صلی اللتعالیٰ علیە و آلەواصحابہ وسلمأنأرواح المؤمنین کل لیلةجمعةویومھایقومون بفناءبیوتھم 
ثمینادي کل واحدمنھم بصوت حزینیااھلي ویاأو لا دی ویا أقربائی ر حمکواللتعالی اعطفواعلینابالصدقةۃوالدعاء 
واذکرونا ولا تنسونا وارحمونا في غربتنا ینادي کل واحد منھم باکھا حزینا حتی یخطب الخطیب یوم الجمعة 
فیرجعون انتھی وفی کنز العبادمن ابن عباس رضي اللہتعالیٰ عنھمایقول إذاکان‌یوم جمعةوعیدین او عاشوراءأو لیلة 
النصف من شعبان تاتي ارواح الأموات ویقومون علی أبواب بیوتھم ویقولون ھل من أحد یذ کر غربتنا انتھی۔ واللہ 
اعلمحررہالمخدومعبدالواحد السیوستاني_ٴ 


1م“ . ۶ 
(فتاویٰواحدی, کتاب الجنائن ص ۲۸۱ ۲۸۲) 


(0) مصنلہ نمبر دی : ہد زا ڈرودع مین پ للزوقا الا ضلۃ لی یو گم؟ 
وفی اشعذةاللمعات: 
۱ وقال الشیخ المحدث بر کة المصطفمی صلی اللہ تعالیٰ عليه وآلہ واصحابہ وسلم في الھند الشیخ عبدالحق 
المحدث الدھلوي رحمەاللهتعالی في اشعةاللمعات من باب زیارۃ القبورمانصه: 


ودر مینخل ردایاس تآمدہاس تکہ روب ممیست یآید صنانہ خودراشب بے پ- نی خر مین رص رق 
میکندازدی پائے والل اعلم_ 1 

وایضاقال الشیخ ما نصه وقد جاءفي بعض الروایات ان روح المیتتاأتي دار٥لیلةالجمعةفینظر‏ ھل یتصدق 
لأجلم والل أعلم “ 


“ (اشعةاللمعات, ج ا کتاب‌الجنائز باب زیارۃالقبوں صءے۱عے) 
: (لمعات التتقیح في شر حمشکوٰۃالمصابیح ج٢‏ ص ۲۱۸, کتاب‌الجنائز بابزیارۃالقبوں الناشر:دار النوادں دمشق -سوریا) 


00 مل غمبر دو: (تعصال دلودامین لب زی وقت ایم مگمۃ وویمہ منۃ ڈو لو؟ 
)٣(‏ متلہ بر دو: إتصال الإ بھامین للرجل في وقت التحریمةبشحمةاذنیەسنةأو لا؟ 
والتحقیق فی ڈلک: 

فاقول وباللہ التوفیق ان المسئلةمذ کور فی کتب المذھب ومعھذا نریٰ بعض منیدعی المذھب وھو مقلد 
للمذھب مع أنە لا یتصل بابھامیه بشحمة إذنیە وقت التحریمة فینبغي للمؤمن ان یعمل بما ذ کر علماءمذھبنامن 
وفي فتاویٰ قاضی خان: 

قال الإمام المجتھدفي المسائل القاضی خان في فتاو اہ الخانیة(مانصہ): 

ویرفعیدیەحذاءإذنیەویمس طرف ابھامیە شحمةإذنیەو أصابعہفوق إذنیم اد_ۓ 
وفي الدر المختار مع ردالمحتار: 

(ورفع یدیه) قبل التکہیں وقیل مع (ماسا یابھامیە شحمتي اُذنیہ) هو المراد بالمحاذاة لأنھا لا تتیقن إلا 
بڈلک ویستقیل بکفیہ‌القبلق وقیل خدیہِ 2 
قال العلامة الشامی رحمەاللهتعالی: 

(قولەھو المرادبالمحاذاة) اي الواقعةفي کتب ظاھر الروایةوبعض روایات الأحادیث کمابسطەفی‌الحلیق 
و وفق بینھاوبین روایات الرفعإلی المنکبین بأن الثاني إذاکانت الیدان في الٹیاب للبرد کماقاله الطحاوي أخذامن 
بعض الروایات, وتبعەصاحب الھدایةوغیرہ واعتمدابن‌الھمامالتوفیق بأنەعندمحاذاةالیدین للمنکبین‌من‌الرسغ 
تحصل المحاذاة للأذنین بالإبھامین وھو صریح روایة أبي داود قال في الحلیة: وھو قول الشافعي, ومشی عليه 
النووي وقال في شرحمسلم!إنہەالمشھورمن مذھب الجماھیر۔ 
وفي الفتاویٰ‌الھندیة: 

(وکیفیتھا)إذاأرادالدخول فی الصلاة کبر ورفعیدیەحذاءاأذنیەحتییحاذي یاإبھامیەشحمتي أُذنیەوبرءوس 
الأصابع فروع أُذنیہ“ 


٭ (فتاویٰ‌قاضی خان, ج ا ص۸۵ على‌هامش الھندیةمن باب افتتاح الصلوٰةو ایضّافي الکبیري, ص ۲۹۹ من (فروع)) 
2 (الدرالمختار مع ردالمحتاں ج ام ص٢‏ ,"۸() 

3 (وفیي‌الفتاوی الھندیق جا ص۳ء) 

4 (الفتاوی الھندیة ج اص ۳ع) 


(0ث ممنلہ غمبر دو: (قعدان دلوبی مین فرب نی وق 'لخررۃ گر دذیہ من ڈو لو؟ 
وفي اللباب شر حالکتاب: 


(ورفع یدیەمع التکبیر حتییحاذي)ویمس (یاإبھامیەشحمتے أُذنیہ)؛ لأئەمن‌تمامالمحاذاقۃ ویستقبل بکفیه 
القبلقوقیل: خدیہ ' 
وفي المبسوطللس رحسي 

والمسنون عندنا أُن یرفع یدیە حتی یحاذي إبھاماہ شحمتي اأُذنیه ورؤوس أُصابعه فروع ‌اُذنیەوھو قول أبي 
موسی الأشعري رضي اللهتعالی عنہ “ 
7 تبییر ۱ سی دس 


وی القدیر: 

قال أبو الفرج: إسنادہ کلھم ثقات, ولا معارضت فان محاذاة الشحمتین بالإبھامین تسو غ حکایة محاذاة 
الیدین بالمنکبین‌والأذنین لأن طرف الکف مع الرسغیحاذي المنکب أویقاربم والکف نفسە‌یحاذي الأذن والید 
تقال علی الکف إلی أعلاھا فالذي نص علی محاذاة الا بھامین بالشحمتین وفق في التحقیق بین الرو ایتین فو جب 
اعتبارہ 

قال الکمال ابن الھمامر حم اللہ: ثمرأیناروایةاأبي داودعن وائل صریحةفیەقال<إنہأبصر النبي -صلی الله عليه 
وسلم -حین قامإلی الصلاۃفرفع یدیەحتی کانتابحیال منکبیەوحاذی یاإبھامیه أُذنیهء, “ 
وفی فتح باب العنایة: 

وقال العلامة القاري فی فتح باب العنایةمن کتاب الصلوٰۃ(مانصه): 

قال الماتن فإذا راد الشروع کبر بلامد الھمزۃ والباء ما سا بابھامیه شحمتي إذنیه قال علي القاري لیتیقن 
محاذاۃیدیه لاذنیەفانمحاذاتھماسنةعندنا اہ_٭ 
وفی السعایةفی کشفمافیي شر حالوقایة: 

قال ماسًّا الخ حال ثالثةمترادفةای لا مسابطر في إبھامیه شحمتي إذنیه بفتح الشین أي ما لان من اسفل الاذن 
معلق القرط وعبارۃ الھدایة یرفع یدیە حتی یحاذي یإبھامیه شحمتي إذنيه فغیر المصنف المحاذاة الی المس تبعا 
لقاضی خانفإانەقال فی فتاو اە٥یرفع‏ یدیەحذاءإذنیەویمس طرف ابھامیەشحمةإذنیەو اصابعەف وق إذنیە انبھی۔ 


(اللباب ش رحالکتاب, باب صفةالصلاق ج ا ص۳۲ الناشر: دار الکتاب العربي) 

(المبسوط للسر محسی, ج اص ۱۹ دار الفکر للطباعةوالنشر والتوزیع ببروت,لبنان) 

(تبیین الحقائق ش رحالدقائق, باب صفةالصلاق, ج ا ص ۱۰۹ الناشردار الکتب الاإسلامي) 
(غحالقدیں جا ,ص ۲۸۲) 

(فتح بابالعنایة, سنن الصلوٰۃ وصلی اللهتعالیٰ علیٰ سیدنامحمد وآلەواصحاب+وسلم ج |,صے۳٢۲)‏ 


(0(ث مملہ غمبر دو: (تعصالی دلوبدامین للبوں لی وقت انقریمۃ گرۃ ددئیہ مہ و لو؟ 

وذکر صاحب الھدایة ایصا في مختارات النوازل المس وقال القھستاني في جامع الرموز ذ کر في النظم ان 
محاذاۃ الاإبھام الشحمة مسنونة وفی ظاھر الأصول محاذاة الید الأذان ویکرہ التجاوز عنھا والمس لم یذ کر في 
المتداو لات إِلافي فتاوی قاضیخان و الظھیریةوالقول بأنەلتحقیق المحاذاۃ لیس بشنئی, انٹھی_ٗ 


(السعایةفي کشف مافي شر حالوقایة المجلدالٹانی فی الصلوٰۃ, باب صفۃالصلوٰق, ص۱۵۲ مکتبەسھیل اکیڈمی, لاھور,‌پاکستان) 


(۷) ممئلہ نر تین: و9 الثانیۃ یف سد ری بائز ڈو لو؟ 
(۳)متملہ مر جن: الجماعة الثانیةفی المسجد الذي لە إمامر اتب جائز أولا؟ 
والتحقیق فی ذڈلک: 

فنقول وباللہ التوفیق ان الجماعة الثانیة فی المسجد الذي لە إمام راتب ولیس مسجد السوق والطریق بل 
مسجد المحل ثابتةبالأد لةألتي لامر دلھا ان شاء اللهتعالیٰ۔ 
وفی ردالمحتار: 

ون اَبي یُوسف اِذا لم کن عَلَی الْهَيَة الَّولی لَإىنُكوَِلَّ نکرۂ وه القجیخ,ِوَبالْعدُولِ عَن المخرَاب 
تختلف الْهَيینَةكَذَافي الْْزَازِیْقماھ. 

وفي الََاحَانیَةعَن الولََالِجِيَة:وَبهنَحْلُ اہ_' 
وفی ردالمحتار: 

وَسمأتيأَ لجع عِندَأَفلِ المَلْعَب وب الْجِمَاعَةوَأَنَايتمَُِْوِتھَا اتفاقًا۔ 

وَحیئئذ جب السَغيبِالَقدَملَلَجل الأداء_ ََهْفَذعَلمت أَنَ ا لَحِیع أََلايْکرۂئکرا جو وق 
غَ ى الْيَيتََالْأولَى و تی فی الِْمَامَةِأنَالأحَخ اَل جَمَغبأخلهلَ نر هُوَیَكَال فَضِيلَةَلْجِمَاعَةَلَكنَجَمَاعَةًالْمَجدِ 
َفْصَل (قلت مرادہالجماعةالثانیةفي المسجدإذالمتکن علی الھیئةالأولی)۔ 


وفی ردالمحتار: 

وَفنَعَا فی باب الَْدَان عَن آخجر شّزح الْمْنمَةَعَنْأَيیٔوسَف أَنَهَإِذَالكکن الْحِمَاعَءُعَلی الْهيََالأولَىلَانْکرَهوَإلَ 
ُكره, وَھُو الفَجیخ وبالْغدولِ عن المخراب تَلف الَْينَةگذَا فی الِزَا ھی فی الََازحَانیَةعَن‌الولوالِحیَة: 
وَبوَِأحْ اد2 
وقال الإمامالسیدالطحطاوي فی حاشیتەعلی الدر المختار (مانصہ): 

أما اذا کررت بغیر اذان فلا کر اهةمطلفًاوعليەالمسلمون اھ_ 

وايضٌاقال فلو صلی في بیتەبزوجتەأو جاریتهأوولدہفقدآأنی بفضیلۃالجماعةۃبحص اہ_ 


(ردالمحتاں ج اص ۲۹۱, باب‌فائدةالتسلیم بعدالأذان) 
: (ردالمحتاں ج ا ,ص۲٢۲۹‏ )مکتبەحقانيه پشاور) 
(حاشیةالطحطاوی علی الدرالمختارں ج اص ۲۳۰ بابالامامق,مکتبەرشیدیه کوئٹه) 


(۶) مسئلہ ٹھبر تین: ماعۃ الثانیۃ مجر الزی لہ ونام رای از ڈو لو؟ 
وفي الکبیري: 

وقال الاإمام الحلبي الحنفی في الکبیريی(مانصہ): 

وعن أبي یوسف إذالمتکن علی الھیئةالاو لی لایکرہوالا یکرەوبالعدول عن المحراب‌تختلف الھیئة کذافي 
فتاویٰ البزازی اہ_ ٗ 
وفی ‌اقامةالحجة: 

۱ وقال المولاناعبدالحي فی اقامةالحجة(مانصہ): 

ومن ذلک الاقامة للجماعة الثانیةوالأذان لھا بعدماصلوافي المسجدبجماعةفإانھمإ!ذاصلوافي المسجد 
باذان و إقامةثمجاء ناس وارادواانیصلو ابالجماعةھل یجوز لھمالأذان والاإقامةإختلفو افیەعلی ثلائةأقوال احدھا 
أنھم یؤذنون ویقیمون وثانیھا أنھم لا یؤذنون لکن یقیمون وثالٹھا أنھم لا یؤذنون ولایقیمون کماہو مبسوط في 
شروحالکنز وحواشي الدر المختارو ظن بعض أن الأذان‌والاقامۃللجماعة الثانیۃبدعةوھو ظن فاسد_ 

کماذ کرہ البخاري تعلیقًا: وَجَاءأَنش بن الک إلّی مَضجد قَذ ضلّىٰفيدقَاَذَْوَأَفَامَؤَصَلَی جَمَاعَةٌ 2 

وذکر القسطلاني فی شرحەأن ھذا الأثروصلہ أبو یعلی وقال وقت صلوٰۃالصبح وفیي رو ایةالبیھقي أنەمسجد 
بنی رفاعةوقال البیھقی في روایةجاءانس(رضي اللتعالیٰ عنه) في عشرین من فتیانەفھذا الأثریدلک علی اُنتکرار 
الأذان والاإقامة للجماعة الثانیة لیس بدعةوتفصیل هذا البحث مفوض الی شرحي لشرح الوقایة المسمی (ب) 
السعایفی کشف‌مافي شرحالوقایةفلیراجع اہ_ٴ 
وفی مجموعةالفتاوی على ھامش الخلاصة: 

قلت و أیصٌاقال فی مجموعةالفتاری علی ھامش الخلاصةمانصہ: 

نعم الصحیح أنە لا یکرہتکرار الجماعة إذا لمتکن علی الھیئةالاولی والأصح آأنەلو جمع أُھلەلایکرہەوینال 
بد لک فضیلةالجماعةلکن جماعةالمسجد افضل ا٥_“‏ 
فی فتاوی شھابیە: 

وقال صاحب فتاویٰ شھابیہ(مانصه): 

می فر ند ملسا ء وین ومفت ان سر مستین دربن مل کہ در یک حبے مصاع تال درست 
اہشۂ ہانہ ھو المصوب للجواب مختلف فیھا ات ول نل عللےاء بس اعت غالی کر وواست وبتقول من مطاقًا 


الکبیریي, ص۵٦٦‏ فصل في احکامالمسجد) 

صحیح‌البخاری, باب فضل الجماعة, ج اص ۸۹,الجز ءالنالث) 
اقامةالحجق ص )٣۲١‏ 

مجموعذالفتاوی, ج ۱ ص۳۸, کتابالطھارۃ) 


۴ 
(“2 
03 
(۰ 


(۷) مئلہ نمبر تین: .- الٹانیۃ 000 ربئی جائز ڈو لو؟ 
بات زاصت مفقی سے و سج الہ اگرجصاعت خالی سے تسد بل حدت جمصاعت او لکردو شود اکر اہیستت 
ترست پاسشد ود پل بمصاعحت اولی .ےس پگ سح را صے اصسل می شود سس ڈاز مکہ بماعت 
دومدر با ی 9 شوول درآلن ج٥ےاعت‏ نر پا ارت 

عن ابی یوسف أنەإذالمتکن الجماعةالثانیةعلی‌هیئةالاو لی لاتکرەوھو الصحیح وبالعدول عن المحراب 
تختلف الھیٹةشامی اہ_ ٗ 
وفی السعایة: 

قال العلامۃعبدالحی فی السعایة(ما لفظه): 

نعم الصحیح أنەلا یکرەتکرار الجماعةإذالمتکن علی الھیئةالاولیٰ اہ“ 
وفی فتاویٰ التاتار خحانیة: 

قال فی التاتار خانیةمن باب الاذان (ما لفظه): 

وروی عن محمد رحمەاللهتعالیٰ أنە لم یر بالتکرار باُسا إذا صلوافي زاویة المسجد علی سبیل الخفیةوإنما 
یکر٥إذاصلواعلی‏ سبیل النداعي والاجتما ع وفي الولو الجیةولمیقممقامالأول وبەناخذ اہ_2 
وفي البحرالرائق: 

قال في البحر من باب الاإمامة(ما لفظہ): 

َلَّقق في ذلک بین أن یگونٗ في الْمَضجد أو بیتہ حتی لو صلی فی بیتہ زونہ أو جَارِیَتہ أو وَلَدہفَقَد آتی 
بِفَضِيلةَالْحَمَاعَق اہ_“ 

وفي کتاب الحجةعلی أُھل المدینةللإمام الحافظ المجتھد الرباني أبي عبداللهمحمدبن الحسن الشیباني: 

قال الحلبي فی شرحالمنیة:وإذالمیکن للمسجدإمامومؤ ذن راتب فلایکر ہتکرار الجماعةفیهباذان و إقامة 
عندنابل ھو الأفضل أماإذا کان لەإمامومؤ ذن فیکرەتکرار الجماعةفیه‌بأذان وإِقامۃعندنا_ 

وع ن أبي حنیفةلو کانت الجماعةالغانیةاکثرمن ثلاثةیکرہ التکراروإلافلا_ 

وعن أبي یوسف: إذالمیکن على‌هیأتەالأولی لایکرہوإلایکر٥وھو‏ الصحیح انتھی۔ 

وفي باب الاإمامةمن الدر المختار: وبکر٥تکرار‏ الجماعةبأذان و إقامةفی مسجدمحلقلافي مسجد طریق ار 
مسجد لیس لەإمامولامؤذن ا|ھ۔ 


(السعایقم ج۲ بابالاذان, ص۲۸) 
(فتاوی التاتار خانیق باب‌الاذان, ص ۱۵۵, ج۲ الفصل ٢‏ المتفرقات) 
(البحر الرائق, ج آم,ص٦ ٦‏ الناشر دارالمعرفق بیروت,لبنان) 


1 
2 
3 
4 


(۷) مسئلہ, تھبر تین: :- الٹانیۃ 0 ری از ڈو لو؟ 

قال ابن عابدین فی ذیله(ج ا ص ۳۸۸)من‌ردالمحتار عبارتەفي الخزائن ُجمعمماھناونصەمایکرہتکرار 
الجماعةفي مسجدمحلۃبأذان وإِقامةإلا إذاصلی بھمافیه أولٴغیر أھله أو اُھله لکن بمخافتہالاذان و لو کرر أهله 
بدو نھما او کان مسجد طریق جاز إجماعا کما في مسجد لیس لہ إمام ولا مؤ ذن ویصلي الناس فیه فو جا ف وکا ان 
الأفضل ان یصلي کل فریق‌باذان وإقامۃعلی حدة کمافي أمالي قاضي خان اہ_ 

ونحو٥في‏ الدرر: والمراد بمسجد المحلةما لەإمام و جماعةمعلومون کمافي الدرر و غیرھا قال فی المنبع: 
والتقیید بالمسجد المختص بالمحلة إحتراز من الشارع وبالأذان الثاني إحتراز عما إذاصلى فی مسجد المحلة 
جماعقبغیر أذان حیثیباحإجماغا اہ۔ 

فحصل منھاأن فی مسجد الطریق یجوز تکرار الجماعة ویجوز أَصًا في مسجد المحلة لیس لەإمامومؤذن 
راتبین؛ویجوز أیصافی مسجد المحلةلیست لەجماعةمخصوصون بە؛ ویجوز أَیصافي مسجد المحلةالذي صلی 
فیەقبل ڈلک جماعةغیر أُھلھاء ویجوز فيهأيصًا إذاصلی فیه‌اھلھابغیر أذان و إقامة, أو بمخافتةالأذان؛ویجوزفیه 
أَیصًا إِذا کانت الجماعة الثانیة أقل من أُربعة ویجوز فیەتکرار الجماعة إذا کان الإمام متفر صا والمؤتم متتفلا 
ویجوز أَصًا إذا کانت الثانیة علی غیر الھیئةالأولی کماروی عن أبي یوسف رحمەاللہتعالٰی فھذہتسع صورجازت 
فیھاتکرار الجماعةفي المسجدعند الامام أبي حنیفة و أبي یوسف ومحمدر حمهواللتعالی_ٴ 

فی مات رتو العرب واج ٹس |مصنفین, مفسر! خطحم پاکستانء صاحب تصانی کش رہ رت علامہابدالصاغ مق مجر 
ٹیش اص اولیر ضوی مور ارڈ مر قد کھت ہیں: 

لق 
ولا تل الواز 

نماز باجماعح تک ابعیت کے یی نظ جماععت خاش کاجو از وی دا سے می ثابت ے۔ چناغجیہ چند ولا نل حاضریں: 

ولئیل نبرا: قن بی سَعیدِ الْْذْرِي أَنْرَسُول الله -صلی اللہ عليەو سلم -أَبْصَرَرَجْلایِصلَیوَحْدَۂئَقَالَ:اَلأَرَجْل 
یََصَدَف عَلَىمَذَاقَيضَلمَقة. 

یجنی تضور سرور عالم صلی اللہ تعاٹی علیہ دلہ واصحابہ وسلم نے اسیک شف سکو تھی نماز پڑت دس کر فرمااکہ ”تم می ںکوکی یسا 
یں جو اس شح سکوصدقہ دوے تی اس کے ساتھ م لکر نما زی سے“ 2 

ولحل تم ۲: عَن اي سعيدِالْْذرِی) أَیرَسَولالل صلی لل علیہ ؤسلم"'ابص َرَجلَايصَلَىوَخذۂ قَقالَ:الَارَجل 
يَکَہَ كَصدَفعَلَى مَذَاقَيْهَ فيضصلََمَعَه''_ 


(کتاب‌الحجةعلی اُھل‌المدینقم ج اص ے٦‏ مکتبە طیبه, کوئٹھ, پاکستان) 
(سنن‌أبی‌داؤد ج ا ص۳۲۳ الناشر:دار الکتاب العربي۔بیروت) 


(۷) معمنلہ نر تین: راو میں رفس سسشے جار ڈو لو؟ 
یجن تضور صلی اللد تعالی علیہ وآلہ واصوابہ وس مکی خدرمت میس ایک خصس حاضرہواء اعت ہوہچگی یہ آپ نے فرمایا: 
2 می لکوکی ہے جو اس کے ساتھ دوہارہ نمازپڑ ھکر اے صدقہ وے“_ ! 


فاتدہ: امام مر دوگیار ہو میں صمری نی رت علامہ عی تقاری ر شی اللہ تی عنہ نے ران شرع مو یں ای حریٹ 
کے ح تککھاے: 

َقَضلعَلَيهََِخبِ یْإِليہ(فَيضَلي):بالتَضپ(مقة؟): لخض اَلَو اب الْجَمَاعَق فَیکونَ كَأنَْقَذاَعطَاهْصدَتَمٌ 
وفیہ دَلِیل عَلَی ان دَلَالَةَاَحَبِ عَلَی الْعَیرِ وَتَخرِیضَۂعَليه صَدَقَم فَال الْمظْهز:سَمَاهُصدَفَةُزلأَنَيََصدَف عَلَيہنَو اپ 
تو عضْرِینَ فَرَجَذزإِذَْضَل مقر ذَالَمَخضلْلَدِإلَ تو اب صَل٭وَؤَاجدزٌ 

2 الہ کل و اسان فرمات ۓےکہ اس کے ساتھ نمازپڑ ھت م اک سے گبھی ججماع تکا فو اب حاصل ہو۔ اس اعتبار گیا 
اں‌ۓ أے صر3ق دیا۔ راغ مکنا ےکہ ا سکانام صدق ال ےکمہ امن أسے تاس( ۲ )در ہے اد عطا کک ےکی کہ اگ 
وہ اکیاا اداکر ما فو سے تت اکا و اب متا 2 

فاکرہ:“ّقی یتصدق کی یتفضل اان ے7 ٹماز جب دوپارہ مازپڑ ھے گا نو جو جماعت ای سے حروم ہ ھگیاأے 
جماعحت خاخیہ گل جات ۓگ اور نمانز با جداعت دالی فضیلت حاص لکر نے گا اور ىہ فحضیلت کے تو لکاسبب بنا شی نے ایس کے 
ساتھ دوبارہ نماز یڑ شی ای لے ”یعصدق“ سے تجییرفرمایا۔ 

مملہ: فقہامہکر ام نے ائی حد یش مارک سے ان لال فرما یا ےکہ نل پڑ ھن والا فرش پڑ ھن وال ےکی اقت امک سکتا 


۔سے۔ 
٤‏ 


ات لال حققانہ 

اقتعداء المتفضل بمفترض کےکلیہ کے لے فقہمکر ام نے ای عدریث ش لی فکو مخ بنایا۔ اگ رکوکی اڑکار ہوم توفقباء 
کر ام اس سے امت لال نہکرتے۔ اس سے بق ما طابت ہو اکہ جماعحتخاعیہ بانفاق الفقہہاء(فقہاء کے انفاقی سے جائڑے۔ورئہ وہ 
اس حدیث شش ریف ے ابناکلبیہ تما نکر تے ۔ک کہ جم اور عم جو از کے افعال سے کی جڈیا فی رت ود 


(سنن‌آبی‌داؤد ج۱,صے۵ ا الناشر:المکتبةالعصریة صیدا۔بیروت) 
(مرقاۃالمفاتیح, ج٣‏ ص ۸۸۱, الناشر:دار الفک بیروت-لبنان) 


(۷) مئلہ نہر تین: و9 الثانیۃ 0 ری بائز ڈو لو؟ 
سوال:یعضضل مع بصدق ہے اور اس سے وہہ ثابت ہو اکیہ نف وا ل ےکی فرح دانے کے بے نماز جا ہے 6 حال کہ 
ڑا اس میں ےک فرش وا ےکی فرش والے کے جیچیے نماز جات سے ان ہتمہاریی جی ںکر دوروایات سے نو تہارادعوکی خاہت 


٦ث‎ 


جابات 


و اب تج را 

الات اشنااا نی کہ فرش وا ےکی وع ری جاخت جاکڑے ۔خواہ اس کے زی نفل وانے ہوں تو بھی عو ام پر ای 
سے نے جائیں۔ 
جوا ب نر٢‏ 

یعصدق معن بعطوع ضروری نیس جب اکہ الف ن ےکماے ور نہ عقیقت یہ س ےکم تحصدق عام سے صرف تطوع سے 
خا لکنا جات ہے نی تد یکا اطلاق فر ال دلو افل ہر ایک کے ئۓے ہو جاے بللہ صد عقات اجب لچنی فر انل کے لے 
زیادہ استعال ہو جاے_ 

ان نکی مشائی ق رن ید ءاحادیث مبا کہ موجو دہیں: 

1 مت:إنَمَا القَدَقٌاث لِلقَراءؤ الما کین و الَْابلي عَلَهَاوَالمولَةقُلونهَم فی الژَقاپ وَالْغَارِمي فی ہیل 
اللہ ان الَيلِ قَريضَهمِنَ اللہ (التوب٢٦)‏ میں صد تمات می زکوہ سے اوری فرح ہے جی ماک ہآیت مل فریضاتمن ال ے 
وا ے اور تد کامادوصد ق نڑے_ 

عدیث: ”لک صدقة ولنا ھدیة > ین سر ے لے صدقہ اور ہمارے لے پدیہ وشحفہ ے“ یں صر3 ے صرقٴ 
واج یشنی فرخمش مم رادے ۔کیوگلہ تو رصلی اللہ تھا لی علیہ وآلہ واصحابہ و سکم او رآپ صلی اللہ تھا لی علیہ وآلہ واصحابہ و سل مکی آل 
نی سادات و خیب رہ کے لے صدقہ واجبہ ھ ام سے ن کہ صدقہافلہ۔ ان دوویلوں سے خابت ہو اک یعصدق کمعی جییے اما مکی 
فرنضی نماز مر ادرےء ایی بی منقنٹ رب یکی بھی ف ر شی مرادہو جو ہمارائمھ عاہے۔ہال جو أ سے منقن رک یکی نی زارے مخحص وم کر جاے 
دہ ہلا ول لکپتاے اور ش بجعت می ہلاو مل ۶ئ ]کرنااحداث فی الدین رع تکا راب ے۔ ای لے فوفتقی اوڑسی خفرلہ 
کنا ےکہ می لوگ بین دای نلدیء دبالیء ب دع فرقہ ‏ ےکلہ ہر اسسلائی مستلہ میس این تۓ اصول بناک رعوا مکو ہکات ہد ئے اپنے 
عیب پر دوڈا لکرسیانے چو رکی رں شور ماک ألٹاائل من تکوب رع خی بز موم صفت سے موصو فکرتے ہیں۔ 


(۷) مئلہ ٹھبر تین: راعۃ الثانیۃ مجر الزی لہ ونام رای از ڈو لو؟ 
اعد لال بط رگ در 

”فیصلی معہ“ تضور نی اکرم صلی الل تھی علیہ وآلہ واصوابہ و سل کا عم عام ہے۔ یجنی جھ تنس نماز باجماعت سے در ہکیاتھا 
اںی راز جماعت کے ساق کس لکرنے کے لے فیصلی مطلق ادیڑے جوفوافل وف اکن ضکوعموماشثائل ہے کک وکلہ المطلق 
یجري علی اطلاقہ لک اجر اءعلی الاطلاق؟ "ا ے اور اجر اءعلی الاطلا قکانقاضا ےکہ ہر ی کی جماعت خاشیہ جا 
ہے اقعداءالممتفضل بالمفترض ہویااشل۔ 
تاعد٤دگگر‏ 

چوکلہ فیصلی ببعہ معک بل تیر ے اور قاعد٤اصولیہ‏ مشہورے”المطلقإذا اطلق یرادبہ الفردالکامل“ ”ئ لق جب 
تیر وا ہو ال سے فردکائل مرادلیاجاتاسے اور نمازکافر وکا ئل ف رض ہے اور جماعت می خر نماز فر کال ہے نہ پلیں۔ 
(ائیم) 
ةاع ر٤‏ اصولہ 

رکوہ توعد کے علادہ ایک تاعدہ اور بھی سے تی کنب اصول می ںک ما ے:”ان العبرۃ لعموم اللفظ لا لخصوص 


آلییے'' انار لفط کے مو مکاہہو تا سے ن کہ حم وم کا جمارے ان قواعر سے موم ہو اکہ فیصلمی کے عموم واطلاقی کے لیاظ 
سے مفنٹر یکی اققہ عفر ال کی ہو یانو اف لکیہ رط رح سے جائردے۔ 


ازالہوم 

ہوارگی تقریر کور سے اس و بھی کاوم دح ہوگیاجھکپتا ےک جس وقت حضور صی اللہ تھی علیہ دلہ واصحایہ وسلم کے 
تھے جس شف نے نمازپڑھی تھی,تزسیدناابوککر صربق رضی ادلد تعالی عنہ أ ے سے اور ود حضور صلی اللتعالی علیہ وآلہ 
واسحایہ وسسلم کے ساتھ نماز بڑھ گے تے اور یہی ہم سے ہیں ففلی نما والا ذرض وانلے کے تچیہ اقترا مکر سنا سے لان فرض 
وال ےکو فرش والے کے جمیے نماز ھی جانڑے۔ اس و ہیک بیہاں صر فک لی نماز خر ادلین قو اعد واصول اسلام کے خلا کفکہنا 
ے۔ 
وم کو کی تردیلدکی نومام 

الین مہ مات ہیں کر سول او صلی اللہ تی علیہ وہ واصحابہ ”لم نے جس نمازخان یکا عم فرمایاخھاوہ حصرک نما ز تھی 


09 مصنلہ غمبر تین: گاعۃ الثانرۃ رف تد روتی جائز ژو لو؟ 
علامہ ابلن مر رحمت اد تھالی علیہ نے ا کی اعد بیشی یی س ےکا ہے: 


عَن اي مْريرَأَّيرسُولالل صلی اللعَلَیوَملَم تھی عَن الصَلَ٥بَغد‏ الَجرِحَتَیتطُعالفم وَبَغد اَْضرِعَنَی 
قفْزت الشُٹئش۔ 


یجنی حور سرور عالم صلی اللد تعالی علیہ لہ واصحابہ و سلم نے فرماافج کی راز لوب ضس کے ودت اور عص رکی نماز خر وب 
سس ضرف اد 

فاندو: ال حربیث ش ریف سے خابت ہو اکمہ حص رک نماز کے بحدفوائل پٹ ہناناجانئڑے۔ 

مفّویا و ز اتل 

کہ رسول اکرم صلی الد تھی علیہ دلہ واصحایہ وس مکی زن گی اقدر کا مطالعہ بنا صحا کر ام ر ضی او ای مع مکو 
نصیب ہواہ ای ےکس یکونصیب نیل ہوا۔ جم مند رجہ ذیل صعحاہ کر ام رضی ال تھا لی مت مکل یکرت ہی کہ انہوں نے 
جماعت امہ ہار ہااداکی اور وا عتتیں مقنری وامام دونوں فر لئ اداکرنے وا لے جے_ 

ولیل نمبرا: وَجَا٤‏ اش بْنْمَالِک إِلّی مَضچد قَذ ضلىٰفيدقَاذَنَوَأَنامَوَ صلی جَمَاعَةٌ 

بی حضرت اس رشن الد تعاٹی عنہ مد یل آآۓ اور بماعت ہہ گی و آپ نے اذان وا قاممت کے بد نماز پا اعت ادا 
--- 

فارہ: ا لکی شر ٹیس علامہ فیرحت ال تی علیہ ن ےک ھاکہ : 

فجاءاُنس في نحوعشرین من فتیانہ انتھی_ 

حور یی جب صحا ہکرام ر شی اللد تعالیٰ جم کے فل سے خابت ےکم دہدوبارہ جماعت خاغیہ جماعت او یکی ادا 
کرتے تے جب اکہ دوس رک جماعت کے لے اذذان وا قاممت سے خابت ہو تا ہے۔ عالاککہ مخالفن مات ہی کہ وافل کے لے 
اڈالن واتقا مت یں ہوئی_ 


ول تیم ۳:روي عن ابن مسعود أنە صلی بعلقمة والأسود في مسجد قد جمع فی وھو قول عطاءوالحسن فی 
روایةوإلیەذھب أحمدوإسحاق و أشھب عملابظاهر قو لەصلی اللتعالیٰ علی و آلەوسلم صلاۃ الجماعةتفضل علی 
صلاةالفذ_ 


(صحیحالبخاری, ج۲, ص ۲۳۱),المکتبةالفاروقیة) 
(صحیحالبخاری ج۳, ص ۳۳,المکتبةالفاروقیة) 
(عمدةالقاری شرح صحیح البخاری, ج۸, ص ۱ )۲٢‏ 


1 
ٌ 
3 


(0() لہ خمبر تین: گماعۃ الطانیۃ .0 رات ائز و لو؟ 

تی حضرت این مسحوور ضی اواند توالی عنہ نے حضرت عاقیہ واسود کے سماتھ اس مسر ٹن نماز جماعت سے بڑھائی جہاں 
پیلے جداعت ہو چگی تھی۔ یہاں عطاء وص نکا قوول سے اور امام ام واسحاق داش ہ بکا مکی رھ ہب ہے۔ ان ہوں نے حدبیث ش ریف 
کے ظاہر یر مل فرایاے۔' 

ولئیل بر۳ امام تر کیرحت ال تھی یھت ہی یک حضرت ابو سعید خدرکیار شی الد تا لی ععنرسے موی ےک : 

عَن اي َعیلِ قَالَ: جَاءَرَجْل وَقذ صلی رَسُول الله ضلّی الله عَلَيْه وَسَلَم فَقَال: َْكُميَتَجِرَعَلَی مَذَا؟لَقَامَرَجُل 
َصَلَىَعا وف الباب عَن اي أَاَقٌ اي موی و الکم ئن غغمَیں وَحَدِيث اَبي معبدِ دی حَسن۔ 

نی ایک مرد حاضر ہو ارسول اللہ صلی ال تعالی علیہ دآلہ واصحابہ وسلم نماز پڑھا گے تے۔ آپ صلی اللہ تھی علیہ وآلہ 
واصحالمہ و سم نے فممایاکہمھتم می سکوئی سے جو اسے قوذ اب دلو ارے؟ ایک نس أُٹھاجھ نماز پل بھی پڑھ کا نے اس کے 


2 


ساتھ نمازپ ڑھی“۔ 
فاد: امام تر نر کی رحمت ال تالی علیہ یہ عدبیث رواحی تکر نے کے بح دککتت ہی ںکہ : 
وَهَُقَزلعَيْرَِاحدِمنْأَهْلِ الوم من اُضاب النَيي صلی الله عَلَيهَمَلم وَغَیرِهم می الا بعینَ_ 
چیہ صحا کر امم رضی الد تعالی ٹم کے علاودائل عم جرات اور بے شار ای نکا رہب‌ے۔' 


5777 
متلاشی جن کے لے انھاکانی ہے ہاں یہ ضرورکی ےک ہھارے د لال اس نمازکی کے لے بیں ضس سے بب حالتہ مجبورگی 
جماعتِ اولیٰ ٠‏ اورچجھ عم مت یکا شکار ہ ھکر دو رکی ججماحت کے جوا زکا “ہارانے وہ نمازی شیطان وش سک شکارےء اے 

ا سمارے کام نہ ویں گے۔* 
وفي المحیط البرهاني 

زحل فخل مس اصلی نعل لافیصلی رحدہ تی غی رآفاز و اقائخ گر آن پصلی با غااڈائزاامۂ 
والأصل في ذلک ما روي اُن رسول الله حرج لیصلح بین الأنصار۔-۔۔۔ إلخ, ولو کان یجوز إعادة الصلاۃ في 
المسجد لماترک الصلاةۃ في المسجد مع ان الصلاۃ في المسجد أفضل, وبان فی هذا التعلیل الجماعة لأن 
الجماعةإذاکانت لاتفوتھم لا یعجلون للحضور فان کل أحدیعتمدعلی جماعته وبە و قع الف ق بین ‌ھذاوبینماإذا 


وی بو مر رر سس 
سنن‌الترمذی, ج ا ,صءے۲۲, بابماجاءفی الجماعةفی مسجدقدصلی فيه الناشر :شر کةمکتبة و مطبعةمصطفی البابي الحلبي -مصر) 
سنن‌الترمذی, ج ا ك,صءے۲۲, باب ماجاءفی الجماعفی مسجدقدصلی فیه الناشر :شر کةمکتبةومطبعةمصطفی البابيالحلبي -مصر) 
“ (جماعتِثانیه کاثبوت, ص ۰ ۲ا٢۲)‏ 


09 لہ خمبر تین: گکراعۃ الغانیۃ 00017 ری از ڈو لو؟ 
صلی فیه قوم لیسوامن أُھلەحیث کان لآھلہان یصلوافیه بجماعةباًذان وإِقامة, لآأن تکرار الجماعةھنالا یؤ دي إلی 
تقلیل الجماعظٌ 

وروي عن أبی یوسف فی الفصل الأول أنەقال: إنمایکرەتکرار الجماعةإذا کان القوم کثیر ا أماإذاصلی واحد 
بواحد أو باثنین بعدما صلی فيه أھلەفلابأاس, لماروي أن رسول اللہ عليه السلام صلی باأصحابه فدخل أعرابي وقام 
یصلي فقال علیهالسلام: ”من‌یتصدق على‌ھذافیقومویصلي معد“_ 

فقام ابو بکر وصلی مع وروي عن محمد أنە لم یڑ بالتکرار بأساًإذا صلوافي زاویةمن المسجد علی سبیل 
الخفیةإنمایکرہعلی سبیل التداعي والاجعما ع_ٴٗ 
وفي کتاب الأصل: 

قلت: (تلمیذ محمد) أرأیت قوما فانتھم الصلاۃ فی جماعة دخلوا المسجد وقد أقیم في ذلک المسجد 
وصلی فيه فأراد القوم ان یصلوافیه جماعة باذان, وإقامة؟قال: آکرہ لھم ذلکو لکن علیهمأن یصلو وحدانابغیر 
اذا ولا إقامة لأن أُذان اُھل المسجد وإقامتھمتجزیھم قلت: فان أُذنواوأقامواوصلو اجماعة؟قال:صلاتھمتامة 
وجب إلی ‌أن لایفعلوا, قلت:أراأیت!إن کان ڈلک المسجدفي طریق من طرق المسلمین, وصلی فیەقوممسافرون 
بُذان, وإقامق ثم جاء قوم مسافرون سوی أولئکے فأرادوا أن یؤذنوا فیه ویقیموا ویصلوا جماعة؟ قال: لا بس 
بڈلکے قلت: لم؟قال:لأن‌هذاالمسجد لمیصل فیهأھلهإ!نماصلی فیە‌اُھل الطریق و إنماأکرہ ذ لک إذا کان أُهله 
قدصلوافیے 2 


وصلی اللتعالی علی سیدنامحمدوعلیٰ الەوصحبەوسلم 


“ (المحیط البرھاني, ج٢ك,ص۱۳,‏ الناشر:دار إحیاءالتراث العربي) 
(کتابالأصل ج اص ۱۳۲ عالمالکتب, جامعالترمذی والمذھب الحنفي, ج ا صے )٦٦۸ ,٦٦‏ 


(و6 مصزلہ غمبر چرار: ڈیچوز و “تق ان القبر عنر السزوم ومذر الرعاء ڈم لو؟ 
)٣(‏ مَل ہج مچار: أیجوز إستقبال القبر عند السلام و عند الدعاء أملا؟ 
والتحقیق في ڈذلک: 
فاقول وباللهِ التوفیق قال الاإمام العلامةالمحقق الشیخ کمال الدین في فتح القدیرمن کتاب الحج في المقصد 
الثالث فی زیارۃقبر النبي (صلی اللهتعالیٰ علیه و آلہوصحبە و سلم)ما لفظہ: 
َال مَشٌايِختا رَجِمَهُم الله تعالی : من اَفصّلِ الْمَندُوبَاتِ فی فتاسکِ الَفَارِسي وَشٌزح الْمْعْتَارِأَھَاقرِیمڈمن 
الوّجُوب لِمَن لمع 


زری الا ور رفاظ فاو سان مَنْزَازَقَبرِي ؤَجَجتُ لَەشْفَاعیي“ 5 
َأَْرَج الدَارَقُطِيِىٌعَنۂ عَليهِالضَلَا٤ُوَالمَلام:‏ ”مَنْجَاءَني رَايْرَالائَةُ تَعْمَلُٰحَاجَۂإِلازیاز تی کان خفَاعَلَي ان اكُونَ 
لَهمْفيعَايَزم ایا“ 


َأَْرَحَالدَارَفطَييأََضَا: ”مَنْ حَجٌوَرَارَقبرِی بَغدَمَوتي كَانَّكُمَنْزٌازني في خَیاتي“۔ 

إلی أن قال :ثمَني القبز الذرِیف فَشتقبل چذَاَۂ وی شکڈیز البلَةعَلَی تَخو أَربَعَةأَذْرُع من السمَارِيَة اي عِند 
ر اس ابر فيزٌاویَةجدارہ۔ 

توََاعَنأَبي اللَيثِ انف مُستقبل الْْبلَمز دو ذيمَا ری أَبو خَت حَبيفَهَرَضِي الله عَنذفي مُمَدِہِعَن ابْن غَمَرَرَضِي الله 
عَنْهُمَا قَال : من المْنَةَأُنْتأََي قبز اي ضلی الله عَلَيه وَسَلَم من قبلِ الْقبلَةِوَتَجْعَلَ ظُھُرک لی الْقبلَةَوَتَسَتقہل القَبر 
بؤخھک ٹم تفول ہو بد رَخْمَة اللہ وَبَرَكائٰ ٹم قال وَيَسَأل الله تَعَالی حَاجَتَه مُكَوَسَلَ إِلی الله 
بِحضرَفِتَيْهِعَليه الضَلَااُوَالسَلَامْ اہ_ 

قال الاإمام السمھو دي في وفاء الوفاءبأخبار دار المصطفی: 

وفي مسند أَبي حنیفةعن ابن عمر رضي اللهتعالی عنھماقال: من السنةأن تاتي قبر النبي صلی اللهتعالی علیەوسلم 
من قبل القبلقۃ وتجعل ظھرک إلی القبلة وتستقبل القبر بوجھک, ثمتقول: السلام علیک أیھا النبي ور حمةاللہ 
وبر کات أخرجہ الحافظ طلحةبن محمد في مسندہ عن صالح بن اأُحمد عن عثمان بن سعید عن أبي عبدالر حمن 
المقرئ عن أبي حنیفةعن نافع عن ابن عمر . 

قلت: وقدتقرر أن قول الصحابي <من السنة کذاہ محمول علی سنته صلی اللہ تعالی عليه وسلم؛ فله حکم 
المرفوع اہ۔“ 


1 (فتح القدیرں کتاب الحج المسائل المنثورة, المقصد الثالث فی زیارۃقبر النبي صلی اللەتعالیٰ عليه وآلەواصحاب+وسلم ج٦‏ ص۲۳۲ المکتبةالفاروقیة, 
مسنداماماعظمابو حنیفة کتاب ‌الحج, قبیل کتاب النکاح, ص ۱۲١‏ الناشر :نور محمد آرام باغ کراچی) 
: (وفاءالوفاء بخباردارالمصطفی, ج٣‏ ص۱۸۳ الناشر:دار الکتب العلمیة -۔بیروت,الباب الغامن, الفصل الثاني فی بقیةادلة الزبارة) 


(ڑ6) مسزلہ بر پیار: ڈیوز متا القیر عنر السزوم وکذر ارعاء ڈم لو؟ 

وقال الإمام محمد بن!إسحاق الخوارزمی المتوفی سنةے ٣‏ ۵۵۸۵ء 

ٹم یدخل علی قبر إبراھیم الخلیل عليه السلام ویستقبلە من ای نو احیه شاء ثم یسلم عليه ویقول:”السلام 
علیک ایھا النبي ورحمة اللہ وب رکاته السلام علی خلیل الله ورحمۃة اللہ وب رکاتہ“ ثمیصلي علی النبي ویقو ل‌ھذا کله 
وھو واقف مستقبل القبر وھو یدعو ویستحب أن یکٹر الدعاء عند قبرہ ویتوسل بەإلی اللهتعالیٰ فماتوسل بەاحدالا 
استجاب الله من (إلی ان قال) یسل الله بعدھا العصمۃة وأن لا بطلع عليه خلیل الله علی معصیة ولا علی سوء اأدب في 
زیارۃالأنبیاءفان الأنبیاءعلیھم السلامأحیاءفي قبورهمثمیقصد المکان باخبات وسکون ووقارواستغفاں اہ_ٗ 

وقال الاإمام المذ کورفی ص ۳۵۳ !لی ص ۵۳ "ٹم قال أبو جعفر المنصورالمناظر مع الإماممالکو المسلملهہ 
في المناظرةثم بعد المناظرۃقال لمالک رحمہ اللهتعالئ: یا اُباعبداللہ استقبل القبلةوادعو ام استقبل رسولاللهصلىی 
اللهتعالیٰ عليه والم وصحبہ وسلم فقال مالک ولم تصرف وجھک عنہ وهو وسیلتک ووسیلة ابیک ادم الی الله 
تعالی یوم القیامۃبل استقبلەو استشفع بەفیشفعہ اللهتعالیٰ فیک۔ 

شعر: 

جرمي عظیمیاعفو وإننبي بمحمد ارجو التسامح فیه 
فیاتوسل ادم في أمرہ وقدإھتدیٰمن یقتدي باٗبیە 
نفسي الفداء لقبر أنت ساکنہ فی العفاف وفیه الحودوالکرہ* 

وقال الامام أبو البقاءمحمد اب ناأحمدبن محمدبن الضیاء المکي الحنفي المتوفی سنة ۵۸۵۲ فی تاریخ مكکة 
المشرفةوالمسجد الحراموالمدینةالشریفةوالقبر الشریف: 

ذکر القصةالمذ کورۃفي المناظرۃ بین أبي جعفر المنصور وبین الإمام مالک وإلز ام مالک عليه و قناعةأبي 
جعفر بکلاممالک رحمھمااللە ٹم قال روا٥‏ الحافظإبن بشکوال ٹم القاضي عیاض رحمەاللهتعالیٰ في الشفاءقال إبن 
جماعةولا یلتفت إلی قول من زعمأنەموضوع لھوا٥ألذي‏ ار دأہ ا3 

وأیصًا ذکر الحافظ قطب الدین الحیضري المتوفی ۸۹۹۲ء مناظرة أبي جعفر المنصور الخلیفة مع الاإمام 
مالک رحمہ اللہ تعالیٰ وإلزام الاإمام مالک رحمہ اللہ تعالیٰ عليه وإثبات الوسیلة بالنبي صلی الله تعالیٰ عليه وآله 
وصحبہ وسلم بعد الوفات بقول الإمام الحافظ الکبیر مالک وقناعة الخلیفة أبي جعفر المنصور ثاني خلفاء بنيی 

4 

العباس۔ 


(اثارۃالترغیب والتشویق الی تاریخالمساجد الثلائة والبیت العتیق, من القسم الرابع فی ذ کر فضیلة قبرإبراھیم عليیه السلام ومایتعلق بھ ص ۲۳۹) 
(اثارۃالتعرغیب والتشویق إلی تاریخ المساجد الثلاةوالبیت العتیق, ص ۳۲۹) 

(تاریخمکةالمشرفةوالمسجد الحرام والمدینةالشریفة والقبر الشریف, ص )۳٣۲‏ 

(اللفظ المکرمبخصائص النبيالمعظم صلی اللہ تعالیٰ عليه وآلہ و صحبہ وسلم, صے۳۵2, قبیل المسئلة الرابعة والعشرین) 


1 
2 
3 
4 


(ژ6غ مسزلہ بر پیار: ڈیچوز وستقیا القبر عنر السلوم وکنر الرعاء ذم لو؟ 
وفی تاریخ مکةالمشرفةوالمسجد الحراموالمدینةالشریفةو القبر الشریف: 

وقال الإمام أبو البقاء في تاریخ مکة المشرفة من کیفیة زیارتە صلی اللتعالیٰ علیہ وآل وصحبہ وسلم وزیارۃ 
ضجیعیە‌ر ضي اللتعالی عنھما(ما لفظہ): 

وروی الامام ابو حنیفة رضي الله تعالیٰ عنه في مسندہ عن نافع عن إبن عمر رضي الله عنھماقال من السنةأن‌تاتي 
قبررسول الله صلی اللهتعالیٰ علیەو آلہوصحبۂ و سلم من قبل القبلةوتجعل ظھرک إلی القبلةوتستقبل القبر ب و جھک 
ثمتقول السلامعلیک یھا النبي ورحمةاشوب رکاتم اہ_ٗ 
وقال العلامةالمحدث علی القاری: 

وفیەدلالةعلی ان المستحب فی حال السلامعلی المیت أن یکون وجھەلوجەالمیت ون یستمر کذدلک في 
الدعاء أیضا و عليهعمل عامةالمسلمین خلافالماقالهابن حجر من ان السنةعندناأنەحالۃالدعاءیستقبل القبلة کما 
علم من أحادیث أخر في مطلق الدعاء ا٥‏ وفیەاُن کثیر امن مو اضع الدعاءماوقع استقبالە للقبلةمٹھاما نحن فیەومنھا 
حالةالطواف والسعي ودخول المسجدو حروجەوحال الأکل والشرب وعیادۃ المریض وأمثال ڈلک اہ۔“ 
وقال علی القاری أیضًا: 

قال المظھر واعلمأن زیارۃالمیت کزیارتەفی حال حیاته یستقبلەبو جھە فان کان فی الحیاۃإذازارہیجلس منە 
علی البعد لکونەعظیم القدر فکذلک في زیارته یقف أو یجلس علی البعد منە وإِن کان یجلس منە علی القرب في 
حیاته کذلک یجلس بقربه إذازارم اہ_ٛ 

ذکر العلامة إعزاز علي في حواشي کتب الدب من أن الزیارممخوذۃمن‌الزوروالزور اضلاع الصدروالزائر 
إذاحاذی زورہ اأعني إضلاع صدر٥یاضلاعصدر‏ المیت یکون‌زائروإلالاخ وهذافي إستقبال المیت لافي استدبارہ 
سلاما ودعا٤_‏ 

وأُماماقال في الھندیةو مجمع الأنھر من أن یستقبل إلی القبر في السلامویستدبرەفي الدعاء۔“ 

فمحمول علی قول الفقیه أبي اللیث من علمائنا وقد عرفت جو ابەمن إبن الھمامصاحب الفتح فیەبأنەمر دود 
بالحدیث الذي روا٥‏ أبو حنیفةفي مسندہ_ 
وفی الاختیار لتعلیل المختار: 

قال الاإمام عبداالله بن محمو دب نمو دود المو صلی المتوفی ۵۱۸۳ : 

ویقف کمایقف فی الصلوۃویمٹل صورتەالکریمة البھیة کانەنائمفی لحدہعالمبەیسمع کلام 


(تاریخمکةالمشرفةوالمسجد الحراموالمدینةالشریفة والقبرالشریف, ص ۳۱) 
مرقاۃالمفاتیح ج٦‏ ۱ص ۵, المکكمةالفاروقية) 


1 
2 
3 
4 


) 
(مرقاۃالمفاتیح, ج٦,ص‏ ۵ المکتبةالفاروقیة) ۱ 
(الھندیةق جا ص۲۲۵, خاتمةفی زیارۃالقبر اللبیَالِ مجمعالأنھں ج ا ص ,۲٦۳‏ کتابالحج) 


(69) مسنلہ خمبر پرار: ڈیچوز ژمنقیان القر عنر السلوم وکنر الرعاء ڈم لو؟ 
وفي الاختیار لتعلیل المختار: 

قال الامام عبد اللہ بن محمو دب نمو دود المو صلی المتوفی ۵۱۸۳ : 

ثمیقف عند وجھەمستدبر القبلةویصلى عليەماشاء“ 
وفي مجمع الانھر فی شر حملتقی الابحر مسائل منٹورة: 

قال الإمامعبد الر حمن بن محمد بن سلیمان افندی المتو فی ۸ے ٭ اح: 

ویقف کمایقف فی الصلاۃویقول السلامعلیک ایھااللبی ورحمةاالل وب رکاته السلام علیکیارسولااللم 2 
وفی حاشیة الطحطاوی علی مراقی الفلاحشر حنورالایضاح: 

قال العلامۃالشیخ حسن بن عمار شرنبلالی المتوفی 1.۹ ٭ ا۵: 

ٹم انھض متوجھا الی القبر الشریف فتقف بمقدار اربعة اذرع بعیدا عن المقصورۃ الشریفة بغایة الادب 
مستدبر القبلة محاذیا لراس النبی پا ووجھہه الاکرام ملاحظا نظرہ السعید الیک وسماعه کلامک وردہ 
علیک سلامکےوتامینەعلی دعائک_ *“ 
وفی حاشیة الطحطاوی علی مراقی الفلاحشر حنورالایضاح: 

قال فی شرحہ العلامة احمدبن محمدبن اسماعیل الطحطاوي المتوفی ۲٢۳۱‏ ا۵: 

(ثمتتھض) ای تقومالادب والمرادانەلایترا خی وان کان بالتانی والدمھل قولەمستدبر القبلةای کماھوالسنة 
فی زیارۃالاموات ؟ 
وفي فتح الوهاب بشر حمنھج الطلاب: 

قال العلامةز کریابن محمد بن احمدالأنصاری المتوفی ۲۲ 2۹ج: 

ثموقف مستدبر القبلةمستقبل راس القبر الشریف_؟ 
وفی الاقنا ع فی حل الفاظ ابی شجا ع: 

قال العلامۃشمس الدین محمد بن احمدخطیب الشر بینی الشافعی المتو فی ےے ۵۹: 

ٹم وقف مستدبر القبلةمستقبل راس القبر الشریف۔“ 


(الاختیارلتعلیل المختار ج ا ص ٦ے‏ امطبوعە دار الکتب العلمیةبیروت) 

(الاختیارلتعلیل المختارج ١ص‏ ٦ء‏ امطبوعہ دارالکتب العلمیةبیروت) 

(مجمع الانھر فی شر حملتقی الابحرمسائل منثورۃفی کتاب الحج ج ا ص ۳ ۳مطبوعەدار احیاءالتراث العربی بیروت) 
(حاشیةالطحطاوی علی مراقی الفلاح شر حنورالایضاح ص ے ٢ے‏ مطبوعه دار الکتب العلمیة ببروت) 
(حاشیةالطحطاوی علی مراقی الفلاح شر حنورالایضاح ص ے ٢ے‏ مطبوع دار الکتب العلمیة ببروت) 
(فتح الو هاب بشر حمنھج الطلاب ج ا ص ۵ے امطبوعەدار الفکر ببروت) 
(الاقنا عفی حل الفاظ ابی شجاعج ا صے ۲۳) 
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(69) مسنلہ خمبر پرار: ڈیچوز منقیان القر عنر السلوم وکنر الرعاء ڈم لو؟ 
وفی الانس الجلیل بتاریخ القدس والخلیل: 

قال الإماممجیر الدین عبدالرحمن بن محمد الحنبلی العلیمی المتوفی ے۲ ۵۹,: 

ویاتی القبر الشریف من باب المقصورة القبلی فاذاوصل المقصورۃ استقبل وجھہ الكريم؟اِكوذلک بان 
یستدبر القبلة ویستقبل الجدار القبر الشریف علی نحو اربعة اذرع من الساریةالتی فی زاویة المقصورۃویجعل 
القندیل علی راسه ولا یمس الجدار بیدہ ولابشی من بدنە ویقف متادبا بین یدیه کما لو کان حیا مظھرا لاحتر امہ 
ویستحضر فی نفسه ان رسول الله یں وی ہہ ےس ہی 
فکیف بالقریب ویسلم علی رسول اللہلِكہُویصلى عليہ_* 
وفی حاشیة الطحطاوی علی مراقی الفلا ح شر حنورالایضاح: 

قال العلامة احمدبن محمد بن اسماعیل الطحطاوي المتوفی ٢٢,۱‏ اخح: 

والمستحب فی زیارۃ القبور ان یقف مستدبر القبلةمستقبلا وج المیت وان یسلم“ 
وفي کتاب المجمو عشر حالمھذب للشیرازی: 

قال المحدث الاإمامیحیی بن شرف الدین النووي الشافعي المتو فی ٍے :۵٦‏ 

المستحب فی زیارۃ القبور ان یقف مستدبر القبلةمستقبلاوجہالمیت یسلم_ٴ 

فالحاصل أن استدبار القبر عند الدعاءمستحب عندالمالکیةوالشافعیةو الحنابلۃوعند بعض الحنفیة کالفقیه 
أبي اللیث السمرقندي رحمھم اللهتعالی وعنداأکٹر الحنفیة الإعتماد علی ما روي ابو حنیفة في مسندہ کماذ کرتہ 
مراراھذا خلاصةما قال الامام ابو البقاء الحنفي فی کتابەتاریخمکةالمشرفةوالمسجدالحراموالمدینةالشریفة 
والقبر الشریف, ص ۱ ۳۲, طبع بیروت, من عنوان وأما کیفیة زیارتە صلی اللتعالیٰ علیەو آلوصحبەوسلموزیارۃ 
ضجیعیە‌ر ضي اللهتعالیٰ عنھما۔ 
وفي المناسک: 

قال العلامةالقاري فی المناسکف(ما لفظه): 

ٹم إعلم اُنہ ذ کر بعض مشائخنا کابي اللیث ومن تبعه کالکرمانی والسروجي أنەیقف الزائرمستقبل القبلة کذا 
رواہ الحسن عن أبي حنیفة وقال إبن الھمام وماعن أبي اللیث من أن الزائر یقف مستقبل القبلةمر دود لماروی أبو 
حنیفاعن إبن عمر رض اللتعالیٰ عنھما أنەقال من السنةأن تاتي قبررسول الله صلی اللتعالی علیہ وال‌وصحبەوسلم 
من قبل القبلة وتجعل ظھرک إلی القبلة وتستقبل القبر بوجھک ٹم تقول السلام علیک ایھا النبي ورحمة الله 
وبرکاتم اھ 
“ (الانس الجلیل بتاریخالقدس والخلیل ج ا ص ۲۵“مطبوعہ مکتبةدندیس الطبعةالاولیٰ ۱۹۹۹ء عمان بتحقیق عدنان‌یونس) 


(حاشیةالطحطاوی علی مراقی الفلاح شرحنورالایضاح ص ٦‏ ٦٦مطبوعەدار‏ الکتب العلمیة ببروت) 
(کتاب المجموع شر حالمھذب للشیرازی ج۵ ص ا ٣۳مطبوعەدار‏ الفکر ببروت) 


(69) مسزلہ بر پیار: ڈیچوز سنا القبر عنر السلوم وکنر الرعاء ڈم لو؟ 

ویؤیدہماقال المجداللغوي رویناعن الاإمامإبن المبارک قال سمعت أباحنیفةیقو ل قدم أبو أیو ب السختیاني 
وانابالمدینةفقلت لأنظرن ‌مایصنع فجعل ظھرہممایلي القبلةوو جھہممایلي وجە‌ر سول الله صلی اللهتعالیٰ علیہ و آله 
وصحبہ وسلم وبکی غیر متباک فقاممقام فقیه انھی وفیە‌تنبیەعلی ان ھذاھو مختار الاإمام بعدما کان مترددافي مقام 
المرام اہ_ٗ 
الفائدة: 


وفي الدر المختار: إلاماضم أعضاءہ -عليه الصلاۃوالسلام -فإنہ أفضل مطلقاحتی من الکعبةوالعرش 
والكرسي۔ 
وقال الشامي: 

(قوله إلا إلخ) قال فی اللباب: والخلاف فیما عداموضع القبر المقدس, فماضم أعضا٥الشریفةفھو‏ أفضل 
بقاع الأرض بالاإجماع.اھ_“ 


وفی حاشیة الطحطاوي علی المر اقي الفلاح: 

إلاماضم اأعضاءہ صلی اللہ علیەو سلم فإنه اأفضل حتی من الکعبةوالعرش والکر سي اھمن الدر المختار آخر 
لکتاب_ 3 
الختاب۔ 


(مناسک العلامةالقاري, ص۳ ۵۱, باب زیارۃسیدالمرسلین بلک الفتاویٰ المیوندیةالمسماۃ بمفاتیح المسائل ومصابیح الدلائل, ج ا ص ۱۸۰ تا 


۷ مکتبةادارۃ التصنیفات) 
2 : ٴ 7 
(ردالمحتار علی الدرالمختاں ج٢‏ ۲ص٦٦٢٣‏ دارالفکں بیروت) 
(حاشیةالطحطاوي علی المراقي, ص ۲۰۳ فصل العمرہ سنة میر محمد کتب خانه کراتشي) 


(۵) مصنلہ خھمبر پایؤ: مین لو شر ود دو منی موی لےار: ھن فدہ اع رج وددوسردہ دم لل دو من موانچھا للونشانرۃ؟ 


(۵) مل برا ئ:معاني الفاظ التشھدھل المرادمنھامعانیھا الحکائیة 
عن لیلةالمعرا جوالاسراء ام المرادمٹھامعانیھا الانشائیة؟ 
والتحقیق فی ڈذلک: 

فاقول وباله التوفیق لا سند لمعانیھاالأحباریةعن لیلةالاسر اءبل هي مخالفةعن الأحادیث الصحاح المخرجة 
فی کتب الصحاح من أحادیث التشھدبل المرادمعانیھا الإنشائیةو لھا أُسانید کثیرۃ وفي کتب الأحادیث مرویة 
بنقل الٹقات الأثبات_ 
وفي الدر المنتقی في شر حالملتفی: 

قال الشیخ العلامةالعلاء الحصکفي المتوفی سنة ۰۸۸ ا في الدر المنتقی في شرحالملتی تحت مجمع 
الأنھرمانصه: 
وفي المجتبی لابدأن یقصدبالفاظ الدشھد الانشاء کأنه یحیی اللەویسلمعلی نبیەوعلیٰ نفسە وعلی او لیاءاللم 
اھ1 

وقال العلامة الشامي في رد المحتار تحت قول (وَیَفصذبأَلََاظ الَشْهدِ) مَغَانيهَامَزَادَ٤َلَهعَلَی‏ وَج( الْإِنشَاء) 
کَأَنیحي اللہ تَالَی وَيِسلَم عَلَی لیو عَلَی تَفْسِِوَاُؤلِیائہ(ل اللإخباؤ)عَن ذَلِكدكرۂفي المُجتبی۔ 

وَظَامِرۂُأنَ صْمِير عَلَييَ للا ضرِينَلا جكَايَةَسَلَاماللتَعالٌی اہم 

قال الشامي تحت قول الماتن(لا الاخبار) اٌيْلَايَقُصِذ الإخباز, وَالْحِكَايََعَمَا وفع فی المغزا ج من ضلّی اللہ 
َلَيؤَصلم من َیَەُبَائَدُؤمن الَمَلَانِكةََلَيهم السَلّام ۱ 

تَمَام بَیانِ الفصَة مع شٌزح أَلفَاظ القَکَهدِ في الٍمدادِ قُراجغه ( قوَه لِلحَاضِرِین ) اي مِن الإقام وَالْمائوم 
وَالْمَلَانُِكق فَال الوَوِئ۔ 

وا شتخسئتۂ الشزوجیٰ تھر (قَزلهلَا حکَاية سَلام لل کعالّی) القَوَاب :لا حکايَةَلام رَسولِالله صلی الله عَليد 

وَسلَم ٭(قؤلەيَقُول فی أَني سو ا۵) تق دُلک الرَافعئمن الشَاؤِعيَۃ 2 
وفي معارف السنن: 

قال العلامةالبنوري في معارف السنن(ما لفظه): 

وذ کر بعض الحنفیڈزٴويی: َنه صلی لل عَلَيهوَعلَم لا غرِ ج بد اَی عَلَی الله تعالّی بهُذہ الْكلما تِفََالاللهتعالی: 


(الدرالمنٹفی فی شر حالملئٹی, ج ا کتاب الصلوٰق ص ۱۵۲) 
(ردالمحتار على‌الدرالمختار ج ,ص۵۱۰ الناشر:دار الفکر بیروت) 


رثا مصندہ غمبر پاچ : مع لد تر ہد لردو مضی مض للا عن فیدۃ الع روج ولڑوس دم دم ال دو منھا متا نیا للونرانیۃ؟ 


چبریل: اَشْہد ن لا إَِهإلاالل وَأَشْهَد أَنَْمْحَمَدَاعَیَدۂؤرسولهہ اھہ وَبِيظھُز وَج الخطاپ وَأَنَدعَلی جحابَةمغزاجہ 
عَليه المَلَاهٴفی آجر الضَةَالٔي هی مغزاخ الْمزَِْينَ اھ 

قال الراقم ولیس غرضەأن یقر أیاعلی وجه الحکایة و الأحبار بل یقرأھا قاصدا بالفاظھا معانیھا المرادۃعلی 
وجه الإنشاءمنه کماصرح بەفي المجتب وحکاہ صاحب البحروغیرہفالمصلي يأتي بالتحیۂلهتعالی ویسلمعلی 
النبي صلی اللہتعالیٰ عليەو الہ و صحبە و سلم وعلی نفسه واو لیائەوانما أُرادمن قال ذلک ان ھذہالکلمات جعلت في 
اخر الصلوٰۃتذ کارا لدلک المنة العظیمق أي معراجہ صلی اللہ تعالیٰ عليه و الہ وصحبہ وسلم فالصلوٰۃ نفسھامن 
مواهب الإسراء وھي نفسھامعراج المؤمن فناسب بقاؤھا فیھا إقعداءوتاسیا ثمتذ کار الدلک النعمةالعظمٰی التي 
حوت نعمة عظیمة فیکون بعبارتھا انشاء لتحیات اللەوتحیةالنبي والمسلمین بتحیةالاإسلام الذي اصبح شعارافي 
الأمةالمسلمة و بأٹباتھاتذ کارا لڈذلک العھد الذي یعد أعظم مفخرۃ لە صلی اللہ تعالیٰ علیو آلہ و صحبەو سلم والله 
سبحانہاأعلم اھ1 
وفي البحرالرائق: 

وقال صاحب البحر (مانصه): 

َإنّمَا ذُگز نا بَغض مَغاني الكَقهدِ لِمَا ان الْمُصليَفْصِذيهَذہ الأََ ظِمَعانیهَامَز اه علی وَجدِالِْْشَاءمنه کما 
ضرٌخ یہ في اتی بقل ؤَلَابْدُمنْأَنيَفْصِدَبأََاظ السَتهُدَعَامَا التي وٴضعث لھامن عنیہ كأنَیحیي(((یحي))) 
الله وَیْسَلَمْ علی النبي وَعَلَی تَفْسِدِوَأَولِيائہ اھ 

وَعَلَی ھذ افَّالضجیز فی قَولِه السَلَام َلَيَا عَائذ إِلّی الْحاضرِيمَ من الَاِمامو الْمَأمُومو الْمَلائْكة كمانفَلَفي الَْايَة 
عن النََوِي وَاسَتَحْسَئۂ وَبِهَذَا يِضْغف ماە گوۂ في الیَ راج الَوَهَا ج أََ قُوْلَه السَلَامْ لیک أَيْھا اللبي جکايَهسَلاماللہ 
عليه لا ايتدَاءسَلاممن المْصَلَي عليم اہ 2 -- 
وفي الکبیري: 

وقصةالأخبارعن لیلةالمعراج ذ کرھا الاإمام الحلبي في الکبیري من( فروع)ما لفظہ: 

واصلہ أنە صلی اللہ تعالیٰ عليه و آلہ وصحبہوسلم لما انتھی في المعر اج لمستوی یسمع فیەصریر الاقلاموقام 
في المقام الذي ارادہ الله تعالیٰ للمخاطبة قصد اُن یحیی ربه سبحانه کما یحیی الملوک فألھمہ اللتعالیٰ ان قال 
التحیات لل إلخ فلماقال ذلک رداللتعالی علیەوحیاہ بأن قال السلام علیک أیھا النبي (قلت أصلەیا أبھا النبي وھو 
المنادیٰ بحذف حرف النداع) ورحمةاللهوبر کاتە فقابل التحیات بالسلام الذي ھوتحیةالاإسلاموقابل الصلوات 
بالرحمة التي هي بمعناھاوقابل الطیبات بالب ر کات المناسبةللمال لکونھا النمووالکثرۃوافردالسلاموالرحمةلان 
کلامن التحیات و الصلوات متحد باعتبار اتحادالتەمن اللسان والبدن فو جدمایقابلەبخلاف العبادات المالیةفان 


(معارف السنن, ص۸۵, ۸,ج۳, من شر ح کلمات تشھد عبدالہبن‌مسعود رضي اللہتعالیٰ عنہ) 
: (البحرالرائق جا ص۳۲۳ الناشردار المعرفق بیروت, ج اص ۳۲۳, باب ‌صفةالصلوٰق ایچ ایم سعید کمپنی,پاکستان چورک, کراچی) 


رثا ممندہ خر ڑچ : موا لف شر عو لردو مخی موی لوزر: عن لیدہ لع روج ووسردہ دم لد مخدا موانھا للشانی:؟ 


التھامتعددۃوھی أنواع الأموال من النقودوالحیوانات والنباتات فجمعمایقابلھاثم لماقال سبحانةالسلام علیک 
بھاالنبي الخ 

قال النبي صلی اللهتعالی علیە و الو اصحابہ و سلم السلام علینا ای معشر الأمةوعلی عباداللہ الصالحین تشریکا 
لأمتە و لسائر الصالحین من الملائکةوالأنبیاء و صالحي اتباعھم في السلام الذي سلمہ الله علیە وعدم إختصاص بە 
علی ماهومقتضی سحیتہ الکاملة الکرم وشیمتہ التي هي اأکرمالشیمثمقالت الملائکةاشھدأن لاإلہإلاالل وأشھدأن 
محمداعبد٥ورسوله‏ اھ 

قلت ھذا المعلی وان ذ کرہ الثقات من العلماء الکبار لکن ھو دون المعلی الإنشائي لاتفاق اکثر الفقھاءعلی 
المعلی الاإنشائي دون الأحباري ولان المعلی الإنشائي ثابت بأحادیث کثیرۃ صحیحة مرویة بنقل الٹقات من 
المحدثین مثل أُصحاب الصحاح الستة و غیرھم فالتعویل علیە‌و العمل بەواللهأعلمھذاما اردنافي ھذا البحث۔ 

وصلى اللهعلی سیدنامحمدوآلەوصحبەوسلم* 

وفي التعلیق المجلي: 

فان قلت ما الحکمة في العدول عن الغیبة إلی الخطاب فی قو له علیک أیھا النبي مع ان لفظ الغیبةھو الذي 
یقعضیه السیاق کان یقول السلام علی النبي فینتقل من تحیة الله إلی تحیة النبي ثم إلی تحیة النفس ٹم إلی تحیة 
الصالحین۔ 

قلت اجاب الطیبي بمامحصلەنحن نتبع لفظ الر سول بعینہ الذي علم للصحابویحتمل انیقال علی طریق‌اھل 
العرفان ان المصلین لما إستفتحو اباب الملکو ت بالتحیات أُذن لھم بالدخول فی حریم الحي الذي لا یموت فقرت 
اعینھم بالمناجاۃ فنبھواعلی أن ذلک بواسطة نبي الرحمة وبر کةمتابعتہ فإذاإلتفتو افاذا الحبیب فی حرم الحبیب 
حاضرن فاقبلوا عليه قائلین السلام علیک ابھا النبي ورحمة الله وب رکاته_ قال الشیخ حافظ الدین الدسفي یعني 
السلام الذي سلماللہ علیکلیلةالمعر اج قلت فعلی ھذاتکون الالف واللام فیه للعھد ۔۔۔۔۔۔۔(إلی‌أن‌قال)ثمقال 
مبنھاوھذایفیدأن المصلی یقصدبهذ٥الالفاظمعانیھا‏ علی إنھامر ادة لەان شاء کماصر حبەبعض مشائخناو غیرهم 
ففی شر حالز اهدي نقلامن البحر المحیطو لابدمن أن‌یقصدبالفاظ الدشھدمعناھا التي وضعت لەمن عندہ لانەیحبی 
الەویسلم علی النبي صلی اللەتعالیٰ علیەو آلہو اصحابہوسلم وعلی نفسە واو لیا ءاللهتعالیٰ, انبھی۔ 

ونقل صاحب الغایةعن النووي أنەقال لم أر لأحد کلاما علی الضمیر في علیناوفاوضت فیه کبار افحصلەان 
المر ادبالحاضرین من الاإماموالمامومو الملائکةو غی رھم_ 

ثمقال صاحب الغایةوھو ظاھر انبھی۔ 


1 ٌُ عں کے ٹا ے 9 7 : طط 
(الکبیري, ص ٭ جا ,مکتبہاسلامیه, کانسی روف کوئٹه, غنیةالمتملي فی شر ح‌منیةالمصلي, ص۹ ۲, مکتبە‌رشیدیم سر کی روڈ کوئٹهہ) 
(الفتاویٰ المیوندیة ج اص ۱۹۰ مکتبةادارۃ التصنیفات) 


(دث) مصندہ غمبر پاچ : موا دا تر ہد لردو منی مض للا ھن فیدۃ الع روج ولڑوس دم دم ال دو مخھا محا نیا للونرانیۃ؟ 

قال غیرہمن العلماءمن غیر أھل المذھب ینبغی أنیکون المصلی عندسلامەعلی النبي صلى اللهتعالیٰ علیه و الہ 
واصحابہوسلم کانەمشاھد لەحاضر بین یدیەو ان یحضر عندذ کر السلامعلینا و علی عباد الله الصالحین عباداللهمن 
الأنبیاءوالملائکة و جمیع الم ؤمنین_! 
وفي درر الحکامشر ح غررالأحکام: 

لأنَ الْمُصلَي يَفُصِد پِهَذہ الأَلََاظ مَعَانِیھا مُز ادَ٤لَهعَلَی‏ وہ الْإنْشَاءِ کمَا دُکرۂ في الْمُجْتی بِقَوْلِهوَلَانْدَمِن ان 
َقَصِد بأَلفاظ ا مه مَعَایها اَی وضِعث لَهَامن عندہ كَأَنَه تی الله وَيِسَلَِم عَلَی نہ صلی الله عَلَيهوَسَلَمَوَعَلَینَفْيِب 
وَأَولِیاء اللہ تعَالی وَبِهَايِضَغف مَافي السا حِأَنَ ولا لسَلَامْ عَلیک أَيْھا انی جکَايَهُسَلام الله تَعالَی عَلَيهِلا ابْتداءسّلام 
مِن الْمُضَلَي۱ھ* 
وفي الفتاویٰ الھندیة: 

ولا بدمن أُنیقصدبألفاظ الدشھدمعانیھا التي وضعت لھامن عندہ کأنہ یحیي الله ویسلم علی النبي وعلی نفسه 
وأولیاءاللهتعالی کذافی الزاهمدي_ 
وفی اللباب فی شر حالکتاب: 

ویقصد بأٗلفاظ الدشھد معانیھا مرادة لە علی وج الإنشاء کأنه یحیي الله تعالی ویسلم علی نبیه وعلی نفسه 
وأولیائہ*“ 
وفي اأُورجز المسالکإلی موطاإماممالک: 

ثم لا یخفی علیک ان الفاظ الدشھد ھکذا وردت بصیغة الخطاب في اکٹر الروایات إِلا ما ورد عن بعض 
الصحابة کیابن مسعود وغیرہ رضي اللہ تعالیٰ عنھم کما سیجي ء أنھم قالو بعد وفاته صلی الله تعالیٰ عليه وآله 
واصحابہ وسلم بلفظ الغائب, فقالوا: السلام علی النبي, لکن جمھور الصحابة وسائر الفقھاء متضافرون علی 
01 بصیغةالخطاب, ولمیفرقوافي حیاتووفاتەصلی اللہتعالیٰ علیەو الو اصحابہ و سلم لما أنەثبت عنە صلی الله 
تعالیٰ عليه وآلم و اصحابہ وسلم بھذا اللفظ, وعامھم النبي صلی اللہ تعالیٰ عليه والم واصحابہ وسلم ھکذابدون 
التفریق بین الحاضر منھم والغائب, مع ان الصحابة کانو یغیبون عنه صلی الله تعالیٰ عليه وآلہواصحابہ وسلم في 
السرایاوالأسفاں ولا یفرقون بین الحضوروالغیبةز 


“ (منیةۃالمصلی مع التعلیق المجلي, ص ۰ ۳۲, حاشيه ا ضیاءالقرآن پبلی کیشنز,پاکستان) 
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دررالحکام شرح غررالأحکام ج اص ٦٦‏ ا دار الصادں بیروت) 
الفتاویٰ الهندیق ج اص اے )الناشردارالفک بیروت) 


“ (اللباب في شرحالکتاب ج ص۳۸ الناشر:دار الکتاب العربي,ببروت) 


) 
) 
۴ 
) 


رثا مصندہ غمبر پاچ : موا لدا تشھر عو لردو منی ضس لو ھن فیدۃ الم روج ولڑوس دم دم ال دو منھا مت نیا للونرانیۃ؟ 


ویمکن‌توجیەصیغةالخطاب الم وضوعةللحاضربتوجبھات: 

الأولی والثانیة:مافي ”الیل“ 'تبقا للحافظ إذقال “: فان قیل: کیف شر عھذااللفظ وو خطاب بشر مع کونہ 
منھیاعنەفي الصلاۃ؟ 

فالجواب: أن ذلک من خصائصە صلی اللتعالیٰ علیەو الەو اصحابۂ وسلم_ 

فان قیل: ما الحکمةفي العدول عن الغیبةإلی الخطاب مع أن لفظ الغیبةھو مقتضی السیاق؟ 

أجاب عنه الطیبي بمامحصلہ: إنانحن نتبع لفظالر سول بعینە الذي علمەالصحابق ویحتمل أنیقال علی طریق 
اُھل العرفان: 

إِن المصلین لما استفتحو اباب الملکو ت بالتحیات, اُذن لھمبالدخول فی حریم الحي الذي‌لایموت, فقرت 
اأُعینھم بالمناجات, فنبھواعلی أن ذلک بواسطة نبي الرحمةوبر کةمتابعتم فالنفتو افاذا الحبیب فی حرم الحبیب 
حاض فأقبلو اعلیەقائلین: السلام علیک أبھا النبي ورحمةالل وب ر کات انٹھی_2 
وفي لمعات التتقیح: 

ووجہ الخطاب لابقائہ علی ما وردحین التعلیم و أصلەفي لیلةالمعر اج خطابًا له -صلی اللہ عليە و سلم -من ربہ 
تعالی وتقدس بعد تحیته لەتعالی ویجوز ان یکون لکون ذاته الشریفة الکریمة نصب عین المؤمنین وقرۃعین 
العابدین في جمیع الأحوال والأوقات, خصوصاحالةآخر الصلاۃ لحصول النورانیةفي القلب. 

وقال بعض العارفین: إن ذلک لسریان الحقیقةالمحمدیةفی ذرائر المو جودات وأفرادالکائنات کلھا فھو - 
صلی الله علیەوسلم -موجودحاضرفي ذوات المصلین, وحاضر عندھم فینبغي للمؤمن ان لا یغفل عن‌ھذا الشھود 
عندھذاالخطاب, لینال من أنوار القلب, ویفوز بأسرار المعرفة صلی الله علیک یا رسول اللەوسلم_*“ 

قلت إذا کان المراد من الفاظ التشھد معانیھا الانشائیةفلامجال للفرقةالمتشددیةالمارقةعن أھل السنة 
والجماعةانتنکر عن‌النداءإلی الغائب سیما!إلی النبي صلی اللهتعالیٰ علیو آلەوصحبە و سلمتو سلابەصلی اللتعالیٰ 
علیہ و الہ وصحب وسلم لن الوهابي ومن دان دینەأیضایقو لون التشھدفي الصلوٰۃومن یقول الدشھدفي الصلوٰۃ فھو 
یقربالنداء ویقررأەفي کل التشھدفکیف ینکرہفینبغي للذین‌ینکرون النداءأنیقروابەلأنہ لا بدلھممن الصلوٰۃوفیھا 
التشھدفلابد لھممن الاقراربەوالتسلیم لەعصمناللەمن الحور بعد الکور۔٭ 


(ج۵, ص۲۸۲) 
د (فتحالباری, ج۲, ص ۳۸۲) 

(اوجزالمسالک, ج۲ کتاب الصلاق ص۳۲۵ دارالقلم دمشق) 

(لمعات التتقیح ج٣‏ ص۵ ۲,مکتبەعلوماسلامیه اشعةاللمعاتج ا ص ۲۳۰ المکتبةالحبیبیه) 
) 
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٭ (الفتاویٰ المیوندیة ج اص ۱۸۹ مکتبةادارۃ التصنیفات) 


6() صئلہ نہر و تنک یم مییرن پوس الصریق علرہ السدوم وبین تنا زلجخا رضی اللہ تعال: تن 
)٦(‏ مل ہ تج متر: المناکحةبین سیدنایوسف الصدیق عليهالسلام 
وبین سیدتناز لیخار ضي اللهتعالیٰ عنھا 
والتحقیق في ڈلک: 


ماقال الإمام الحافظ المجتھد المتبوع ابو جعفر محمد بن جریر الطبري المتوفی سنة ٭ ا ۳٥٭في‏ المسئلة 
المذ کورۃقال فیھا(مانصه): 

ال : گر لی والل الم انإِطفی لگ فی لگ اللَالي, وَأَ الملک اليَان بی الَلِیدِ روج يُوسف امَرَأً 
إطفیز َاعیل, وَأََهَا حِنَ دَحَلَس عَلَيدقَال :ایس مَذَاحَيزممًا کن ت‌ثریدِين؟قَال: قیزغمٰونَأَتَاقَالّٹ :اھ الضدَیف لأَ 
تلمني, قَّاني كُنٹ امرأةُ کمائزی حُسئَاؤَجَمَالاّ َاعِمَۂفي مُلَكِوَدُنیا, وَكَانَ ضاجبي لاَيَاُني اليْسَاعَ وَكُنٹٌ کُمَا 
جَقَلَک اللہ فی خشنک وَھَیٹؾیک ,فَعَلبتبي تفسي عَلَی مَارَأَِتَ, فَيزغمٰونَأَنؤَجَدَھَا عَذْرَاءَ فَأَصَابَهَا َوَلَدَتْلَهُ 
َجْلَيْن:إِفراییم نوف ومشابِرَیْوسف اھ 
وفي التفسیر الجلالین: 

وقال الحافظ المحقق السیوطیي في الجلالین(مانصہ): 

فی الْفَضَةأَ الْمِلِکَتَوَجَهوَحَتمَۂوَوَلّاۂمکان الْعزِیز وَعَرَلهُؤمَات بَغدفَروَجَه امزَأَدهفَوَجَنَمَاعَذْرَاءوَوَلَدَتُ 
لەُولَینِ وَأَقّامْالعَذُل بِمضرَوَذَاتَت لَالرِقاب اہ۔2 
وفي التفسیر معالم التنزیل: 

وقال الإمام الحافظ البغوي المتوفی سن٦‏ ۱ ۵دفي‌تفسیرہمعالم التنزیل المشھور بەتفسیر البغوي(مانصه): 

وَقّال اب زیدِ: و کان ملک مض حَزَائْ كِيرَۂفَسَلَمْ سلطَائه كُلَهإِلَيهوَجَعل اوه وَفَضَاءۂ افِذًا قَالوا: ثُمَِنْ 
َطفِيرَمَلک فی لگ اللَالی قرَوَج الملگ یو سَف زَاعیل امَرَأَهَقطَفِں فَلمَا دحل عَلَيهَاقَالَ: اي ‌مَذَاحَيزاممًا 
کنت تریدین منی؟ فَقَالّتْ: أَيْھَا اللقَدِیئ لا تلمبي فان کُنْٹْ امَرَأَةٌ حَسنَاءَ نَاعِمَةً كُمَا ری في مُلْکٍ وَذُثیا وَكانَ 
صاجہي لَاياِي اليْسَاعَ وَكُنكٌ كُمَاجََلک اللەفی حسنک وجمالک وھیئتک فغلبتني نفسي وقویت علي شھوتي 
ولمُنمالک عقلي فی محبتي فیک فقر ب منھا یوسف فوجدهاعَذْرَاءَقَاَصَابَهَاقَوَلَدَتْلَهوَلَدَيْنِ إفرائیمومیشا ابني 


یُوسٔشف اہ_ 2 


(تفسیر الطبري, ج٣‏ ,ص٢۲۲‏ ,الناشر:دار ھجر) 
2 (تفسیرالجلالین, ج٢‏ ص ۱۵۹ المکتبةالفاروقیة) 
(معالم التنزیل, ج۲ ,ص۲۹۸ الناشر :دار إحیاءالتراث العربي -بیروت) 


(ژ مصئلہ غمیر بھو: لگ بین مییرن پوس الصریق علیہ السلوم وبین ممرنزا زلخا رٹ اللہ تعال نی 
وفي التفسیر مدارک التنزیل وحقائق‌التاویل: 

وقالعلامةالدنیا أبو البرکات عبداللبن أحمد النسفی فی تفسیرہمدارک التنزیل وحقائق التأویل(مانصه): 

وفوض الملک إليه أُمرہ وعزل قطفیر ثممات بعدفزوجه الملک ام رأتەفلمادخل علیھاقال الیس ھذاخیرا 
مماطلبت فوجدھاعذراءفولدت لەولدین أفراثیمومیشا اہ_ 
وفي التفسیر الکبیر: 

وقال الاإمام محمد الرازي الشافعي فی تفسیرہ””التفسیر الکبیر“(مانصه): 

وَعَزَلَ الُمَلک قِطفِیر روج الْمَزأَة الْمَغلومَة وَمَات بَغد ذَلِگ وَرٌرَجَ الْمَِلک مْرأَت فَلَمَا دَحَلَ عَلَيْهَ قَال 
اي مَذَاحَيرَامِمًا طَلَبتِ, فَوَجَدَمَاعَذْرَا٤َقَوَلَذَتْ‏ لََؤَلَدیْنإِفْرَايمَؤَمِينًا, اہ 2 
وفي التفسیر السراح المنیر: 

وقال الاإمام الشیخ محمد بن أحمد الخطیب الشربیني المصري المتوفی سنةءےے۵۹في تفسیرہ السراج 
المنیر ویسمٰی تفسیر الخطیب الشربیني (ما لفظہ): 

قال ابن‌إسحاق:قال ابن‌زید: ثممات قطفیر بعدذ لک فزوّجه الملک ام رأتم فلمادخل علیھاقال: ألیس‌ھذا 
خیراًمما کنت تریدین؟(حتی قال) فوجدھا یوسف علیہ السلام عذراء فاصابھا فولدت لەذ کرین افراثیم ومیشا, 


ارڈ 


وفي التفسیر الجامعلأحکامالقرآن: 
وقال الاإمام المفسر القر طبي المالکي فی تفسیرہالجامع لأحکام القرآن المشھور بالقر طبي(مانصه): 
مات إ یز فرَوَجَۂ الََِید یز زج ةإطفیزاعیل فَدَحليهَايْوسَف فُوَجَنَمَاعَذْراع وَوَلَدثْلَاوَلَدَیْن:إِفواٹیم 
ومشا, اي یو ضف وَمَن رَعَمأَنَهَازَلِيحَاءقَال: لَميَكَزوََجْهَانوسف, وَأَنَهالمَرَأََاف ین زکیەنگٹ تُمَقالّتِ: الدب 
لَِّي جَعَل المْلُوگ عہيدَابالمغصیق وَالحمْدِبه الِّي جَعَل ايد بالَاعَمل و گا, فَضَمَهَِلَي کان من عیالەختّی 


و 
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تُتْ عِند وَلِمْیََزَزْجُھَا ذْكْرَۂالمَاؤَزدِوّ وَھهُوخلافنا ٍ )اھ 


واللہ اعلمقلت علممن عبارۃ القر طبي ایمانھا ایضّا کما یعلم منھاتزو جھا والل اعلم_ 


“ (التفسیر مدارک التنزیل وحقائق التاویل, ج۲, ص ۱۲۰ الناشر:دارالکلم الطیب, بیروت) 
(التفسیر الکبیں ج۱۸ ص ۳2٤‏ الناشر:دار إحیاءالتراث العربي -بیروت) 
(التفسیر السراجالمنیں ج۲ ص ۱۱۸ الناشر :مطبعة بولاق(الأمیرية) -القاھرة) 

) 


(تفسیرالقرطبي, ج۹, ص۲۱۸ الناشر:دار الکتب المصریة -القاھرة) 


(ژ مصئلہ نمیر بھو: لگ بین مییرن پوس الصریق علیہ السلوم وبین مم رر زلخا رٹی اللہ تعال نی 
وفي التفسیر أبي السعود: 

وقال شیخ الاسلام القاضي أبو سعودالحنفي المتوفی سنة۹۸۲٥فیتفسیر٥أبی‏ السعود(مانصهہ):وقیلتوفی 
قطفیز فی تلک اللیالي فنضبہمنصبەوزوجەراعیل فوجدھاعذراءوولدت لەإفراییمومیشا اہ_ٗ 
وفی التفسیر البحر المحیط: 

وقال الاإمام العلامةأبو حیان الاندلسي المتوفی سنة ۵ ے٥‏ في البحر المحیط(مانصه): 

وَعَزَلَ قَطفِی مات بَغد فَرَرَجَة الملک افرَأَتة فَلمَا دَخَلَ عَلَيهَا قَال: أَلَيس مَذَاعَيْوَامِمًا طَلبتِ؟فَوَجَنَمَا 
عَذْرَاعَ لان الَرِيزَكانٗلَايِطَام فولدت لەولدین: إفرائیم وَمَنشًا اہ 2 
وفي التفسیر إبن کثیر: 

وقال الحافظ إبن کثیر فيتفسیرہ(مانصہ): 

ان أطفیر ھلگ في تلگ الليالي وَأَنَ ملک الین بِن الولید روج یُوضف افَأة 
دَحَلَےْعَلَيهِقَال لا : الس مَذَاحَيوَامِمًا نت وو موی سو ریم 
كَمَاتُرّی حَسنّاء جَمِیلَة َاعِمَة 3 فی ملک وَذیا وَكانَ ضاجبي لا يأَِي السَاء كنت گُمَا ججفلک الله فی خُننک 
وھیکنک عَلی ما زیت قیزغممونَ َنَهؤَجََمَا عَذْرَاءفَأَابهَاقولََث لَهرَجْليِ أفرایٹیم ِن یو شف وَمیشائنئوشف 
وَؤْلِدَ لأفرایٹیم ون وا لد یوشٌّع بن ُون وَرَخمَةمرأَة یوب عَلَيه السلام وَقَالّ الْصَیل بن عیاض وَقَفت ِمرَأَالْززیز 
عَلَى ظھر الطرِیق حَتَیمَوَیْوسضف فَقَالَسْ : الْمْدلِهِالَذِي جَغلَ الْعَہید مل و کَابطَاعَنِدؤَالْمْلو کغعَبيدابمغصیین اہ * 
وفي التفسیر الدر المنٹور: 

وقال الحافظ السیو طي فی الدر المنٹور (مالفظہ): 

وأخرج ابن جریر وابن أأبي حاتم عن ابن إسحق -رضي اللهعنه -قال: ذ کرو اأن أطیفر ملک فی تلک اللیالي 
ون الملک الریان زوج یوسف عليه السلام ام رأته راعیل فقال لھا حین أدخلت علیہ: لیس ھذا خیرامما کنت 
تریدین فقال:ایھا الصدیق لاتلمني۔ 

انی کنت امر أة کماتری حسناء جملاء ناعمةفی ملک ودنیا و کان صاحبي لایأأتی الدساء وکنت کماجعلک 
الله في حسنک وھینتک فغلبتني نفسي علی مار أیت فی زعمون أنە و جدھاعذر اءفاصابھافولدت لەرجلین, وأمحرج 
السیوطي اثار الثلاثةفي الموضوع اہ_“ 


(تفسیرابی ‌السعود, ج٢‏ ,ص٦۲۸‏ الناشر:دار إحیاءالتراث العربي -بیروت) 

(البحرالمحیط, ج٦,‏ ص ۲۹۱,الناشر:دارالفکر -بیروت) 

(تفسیرابن کٹیں, ج۸, ص۵۳ دار النشر :مم سسةقر طبة+مکتبةأولادالشیخ) 

َ (الدر المنٹور في التفسیر بالماثوں جػ, ص۵۵۳ الناشر: دار الفکر -بیروت, وھکذافي روح البیان, بوسف ,۵٦‏ وھکذافي تفسیر السمرقندی 
المسملی(بحر العلوم)یوسف ,۵٦‏ ص ۳۰۲, ج٢)‏ 


ژ0 مسنلہ غمبر بھی لن کی بین مرن پوس الصریق علیہ السلوم وین یرتا زلخا رشی اللہ تعال نیا 
وفی التفسیر الکشاف: 
۱ وقال العلامةالزمخشري فی الکشاف (ما لفظہ): 

وفزض الملکإلیہأمر٥وعزل‏ قطفیر, ثممات بعدہ فزؤجہ الملک ام رآنەز لیخا, فلمادخل علیھاقال:الیس 
ھذاخیر اًمماطلبت؟فوجدھاعذراع فولدت لەولدین:إفراثیمومیشا اہ_ٗ 
وفي الفسیر المظھري: 

وقال القاضي ثناءاللهفي المظھري(مانصہ): 

وأخر ج ابن جریر وابن ابی حاتمعن ابن إسحاق قال ذ کرو ا ان قطفیر ملک فی تلک اللیالی -فزوج الملک 
یوسف زلیخا امراۃقطفیر (إلی ان قال) فزعمواانەوجدھایوسف عذراء -فاصابھافو لدت لەرجلین افرائیم -ومیٹا, 


اھ2 


وفی التفسیر البحر المدید: 

وقال الامام العلامة أبو العباس إبن عجیبة الحسني المتوفی سنة ٣٢٢‏ ا٥‏ في البحر المدیدفی‌تفسیر القرآن 
المجید(مالفظہ): 

وقیل:توفي قطفیر -أي: العزیز -فتصبہ منص وزوجە من زلیخا بعدأن شاخت وافتقرت, فدعااللهتعالی فرد 
علیھاجمالھاوشبابھا, فوجدھاعذراع وولدمنھاإفرائیمومیشا اہ 
وفي التفسیر الخازن: 

وقال الاإمام العلامة علاؤ الدین علي بن محمد بن إبراھیم البغدادي المعروف بالخازن رحمااللهتعالیٰ علیەفي 
الخازن(مانصہ): 

قالوا ٹم ملک قطفیر عزیز مصر في تلک اللیالي فزوج الملک یوسف امرأة العزیز بعدھلاکەفلما دخل 
یوسف علیھا قال لھا لیس ھذا خیرامما کنت تریدین قالت لە(إلی أن قال) قالوا فو جدھا یورسف عذراء فأصابھا 
فولدت لەولدین ذکرین إفراثیمومیشاوھما ابنایوسف منھا اہ“ 

وقال الحافظ إبن الجوزي فی زادالمیسر (مانصد): 

ولزم الملک بیتەوفوّض أمرہ إلیع وعزل فُطففیر عما کان عليه, وجعل یوسف مکانه مان قطفیر ملک في 
تلک اللیالي, فزوج الملگ یو سفً بامرأة قطفیں فلما دخل علیھا قال: لیس ھذاخیر اًمماتریدین؟فقالت: اُبھا 


(الکشاف عن حقائق غوامض التدزیل وعیونالأقاویل فی وجوہالتاویل, ج٢,‏ ص ۲۸۳ الناشر:دار الکتاب العربي ۔بیروت) 
(التفسیر المظھری, جا صے ۱۸۹ ناشر :مکتبةرشدیه) 

(البحر المدیدفی تفسیر القرآن المجید, ج٢‏ ص۰۵٦‏ الناشر :الد کتور حسن عباس زکي -القاھرة) 

(تفسیرالخازن, ج۲ ص ۵۳٦‏ الناشر:دار الکتب العلمیة -۔بیروت,الصاوي علی الجلالین, ج٢‏ ص۳۰۵ یوسف ۵۲۹) 


1 
2 
3 
4 


زوا مصنلہ غمبر بھھ: لکیہ یرہ میرن پوس الصریق علیہ السلوم وین مر زلخا رٹی اللہ تعال شنی 
الصِذِیق (إلی ان قال) فلمابنی بھایوسف وجدھاعذراع فولدت لەابنین إفراییم ومیشا, واستوثق لەملک مصر 
قالەأھل السیں اھ ٗ 
وفي الحاشیةالجمل علی الجلالین: 

وقال العلامةالشیخ سلیمان الجمل استاذ الامام الصاوي في الفتوحات الالٰھیةالمسماۃبحاشیةالجمل علی 
الجلالین (ما لفظہ): 

قوله (ومات) ای العزیز بعد أي بعد عز لە قو لە فزوج إمراأتەقال وهب بن منبەتزوجھایوسف بعدما ذھب ما لھا 
وعٰی بصرھها بکاء علی یوسف فصارت تتکفف الناس فمنھم من یر حمھاومنھممن لایر حمھا وکان یوسف ی رکب 
فی کل اُسبو عفي م وکب زھاءمائة الف من عظماء قومەفقیل لھا لوتعرضت لە لعله کان یسعفک بشيءفلما رکب في 
م وکبە قامت فنادت باعلیٰ صوتھا سبحان من جعل الملوک عبیدا بمعصیتھم وجعل العبیدملو کا بطاعتھم فقال 
یوسف ماھهذہفقدمت الیەفعر فھافرق لھاوبکی بکاءشدیداثم دعاھا للزوا ج فاجابت و أمر بھافھیئت وأصلح شأنھا 
ٹم زفت إلیەفقام یوسف یصلي ویدعواللتعالی وقامت ور ائەفساًل اللهتعالی ان یعید !لیھا شبابھا و جما لھا وبصرهافرد 
الله علیھا ذڈلک حتی عادت أحسن ما کانت یوم راودته إکراما لیوسف عليه السلام لما عف عن محار الله تعالیٰ 
فاصابھافاذامي عذراء فعاشا في اُرغد عیش وروی أن الله الٹٰی في قلب یوسف علیہ السلاممحبتھا اضعاف ما کان فيی 
قلبھافقال لھاماشأنک لاتحبیني کما کنت أول مرۃفقالت لما ذقت محبةاللتعالی شغلني ذلکعن کل شيع اھم 

من القرطبي قولہ(فوجدھا عذراء) وذلک ان العزیزکان حصورا لایأتي النساء قولہ(ولدین) وھما أفرائیم 
ومیشا اھ_(الخازن) 

ومیشاھوجدیوشع بن نون وولدت لە أبضارحمةزوجةایوب عليهالسلام اہ خطیب اھ“ 
وفی الأنوار القرآن واإِسرارالفرقان: 

وقال العلامةالقاري فی أنوار القرآن وإِسرار الفرقان(مالفظہ): 

ٹم لم کانت محبةز لیخا ناقصةفي یوسف رمت ذنبھا علیەوبعدماتنامت فی محبتە و إستکملت في مودتەاقرت 
بذنبھا ونظافۃ ساحتہ فالتنامي في الحب یوجب ھتک الستر وقلة المبالاة بظھور الأمر والسر کماقال قائلھم لیقل 
من شاءماشاءفاني لاأبالي اہ“ 


1 ذ ۱ : 
(زادالمسیر فی علمالتفسیں ج۲ ,ص ۲۵۰ الناشر:دار الکتاب العربي -بیبروت) 
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(جمل,ص٢‏ ۵ ج۴ یوسف ۵٦‏ م وھکذافي الصاوي ورو حالبیان من التفصیل المذ کور) 
(تفسیر العلامةالقاري, ج۲ ص ۲۹۲,یوسف ۵۰) 


(ئ مصئلہ غمبر بھی لن بر مین پوس الصریق علیہ السلوم وین مازلا رٹی اللہ تواڑ شف 
وفی التفسیر مراح لبیدلکشف معني القرآن المجید: 

وقال الشیخ العلامة المفسر الشھیر محمد بن عمر النووي الجاوي المتوفی ۳٦‏ ا٥فيتفسیرہمراح‏ لبید 
لکشف معني القرآن المجید(مانصه): 

وفوض الملک الأکبر إلیەهملکە و أمر مصر وعزل قطفیر عما کان عليه و جعل یو سف مکانەومات قطفیر بعد 
ذلک فزوجه علیہ السلام الملک ام رأتەز لیخا, فلما دخحل یوسف علیھاقال لھا: ألیس ھذاخیر امماکنت‌تریدین 
قالت: أبھا الصذیق لا تلمني فاني کنت امرأة حسناء ناعمة کماتری, وکان صاحبي لا يأتي النساع وکنت کما 
جعلک الله فی حسنک وھینتک فغلبتني نفسي وعصمک اللہ. فاأصابھا یوسف فوجدھاعذراء فو لدت لەذ کرین 
أفرائمومیشا۔' 
وفي التفسیر الجیلاني: 

قال الشیخ الغوث الرباني والاإمام الصمداني سیدي محي الدین عبدالقادر الجیلاني المتوفی ا ۵۲ھ في 
النفسیر الجیلاني(مانصه): 

قیل إتفق وفات قطفیر وھو سیدیوسف عليه‌السلامفي تلک اللیالي وکان ھذاالمنصب لەلذ لک طلبەوتز وج 
زلیخازوجتہ ألتي قد شغفھاحبافوجدھاعذراءوولدیوسف منھا أفرایمومیشا۔“ 

وفي الاخر ذکر الموضوع الامام الشیخ العارف الجامي وألف في الموضوع کتابامستقلازلیخا وھو کتاب 
مدرس في المدارس الاسلامیةمن القدیم إلی الأن فانظر إلی ھؤلاء العلماءالاعلاممن الحافظوالمحدثین العظام 
والمفسرین الکرام والمجتھدین بعضھم کالحافظ إبن الجریر الطبري رحمھم اللہ تعالیٰ کیف إثبتوا الموضوع 
المھام ونقلوہقاطبةولمینکروہوانظر اأیضاإلی بعض من تزیاًبزي العلماءوبلباس العلماء کیف تفوھواباسائةالأدب 
فِي شان یوسف الصدیق علیہ السلام و أھلەر اعیل ز لیخارضي اللهتعالیٰعنھا وکیف لا یستحیو امن اللتعالی ولا یخافوا 
منە فینبغي لھم اُن پیکوا علی أنفسھم ویتوبوا إلی الله تعالیٰ من هذہ العقیدة العقیمة السیئة الأدب بشان الأنبیاء 
والأولیاء علیھم السلام وسوف یعرضوا علی الله تعالیٰ فیا خجلتھم ویا ندامتھم ھذا ان ماتوامسلمین والاعوقبوا 
بسوء خاتمتھم فیا حسرتاعلی حال‌ھؤ لاء الأغبیاءعصمنااللهتعالیٰ من الحور بعد الکور۔ 

وأماما قال بعض الناس منکراعن المناکحة الثابتةمن ان زوجة النبي صلی اللهتعالیٰ عليه وآله وصحبہ وسلم 
تکون کافرۃولانکون‌زانیةر 

قلنا فھب ولکن ماثبت زنا زلیخا رضی اللہ تعالیٰ عنھا قط بدلیل من الدلائل المثبتة کما ذکرنا من أقوال 
المفسرین کلھم قالوا فو جدھا یوسف عليه السلام عذراءفمع کونھا عذراء کیف وقع زناھا بل هو غیر ممکن مع 


1 (مراح لبیدلکشف معنی القرآن المجید, ج ا ص۵۳۸ الناشر :دار الکتب العلمیة ۔بیروت) 
2 (التفسیر الجیلاني, ج۲ ص ۳۲۱,یوسف۵۵) 


ئ6 مسنلہ غمبر بھو: لن کی بین مرن پوس الصریق علیہ السلوم وین یرتا زلخا رشی اللہ تعال نیا 
کونھاعذراء بل ولان نسبة الزنا إلیھامستلزمةللز اني وھو غیر مو جود لھامع کو نھاعذر اءفعلي العاقل أن یتامل اول 
ٹم یقول ٹانیاو لا یبادر بتخطیةأحد فی مقالته لثلایخطئہ إبن أخت خالتہ_ 
خفکا بر مز رگا گرشمضتن خلااست 

وعقل علماء زماننا کلھم لا یوازن مع عقل أحد من المفسرین المذ کورین إذا کان کذافعلینا إتباع أقو الھم 
وتسلیم أفعالھم فان الخیر في الاإتباع والشرفي الإبتداع نحن متبعون لا مبتدعون فحیث وقف سلفنا وقفنا وهذا 
طریق النجاۃ من وساوس النفس والشیطان ‏ وکل موسوس بفضلە وکرمەومنەوإحسانەتمھذا المبحث الشریف 
ضروري المعرفةفي الزمان الحاضر لکل بادوحاضروصلى اللتعالیٰ علی سیدناوحبیبامحمد و الو صحب+وسلم_! 


(الفتاویٰ المیوندیة, ج اص ۲۰۳۱۹۵ مکتبةادارۃ التصنیفات) 


0۸ مصئلہ نہر سات: و زوں, المنن پچ ا سار ضل زم ن لییت؟ 
ڑے) متلہ بب رسات:أاأداء السنن فی المساجد أفضل أمفی البیت؟ 
والتحقیق فی ذلک: 

ھل الرجل یأتي بالسنن في المسجدأم لا إذیقول بعض الناس إِن السنن تفعل في البیو ت دون المساجد کماھو 
ظاھر الأحادیث وقال أُھل الظواھر لا تفعل السنن إلا فی البیوت وغرضهم فی الأکٹر عدم الدعاء بالاإجتماع بعد 
السنن البعدیةفاعلم أن اُداء السنةیکون في المسجد کمایکون في البیت۔ 
وفي فیض الباري: 

قال صاحب فیض الباري(مانصه): 

وینبغی أن لا يحَرَض الآن علی أداء السُنن في البیوت, لظھور التوَاني فی اُمور الدین, فإانھمإِن یز چغوا!لی بیوتھم 
بدون اداء الشُنن في المساجد ربَمايَكَكاسَلُون فی اداٹھا, فیت رکوٹھا رما اہ_ٗ 
وفی العرف الشذي: 

وقال في العرف الشذي(مانصہ): 

اأداءالسنن في البیت سنةوأفضل کمافی الھدایة وھذاأأصل المذھب۔ 

وأما رباب الفتیا فأفتوابآن الأفضل فی المسجد لئلایلزم التشہەبالروافض, فإنھم لایأتون‌بالسٹنن, ولوترکت 


في المسجدیتوھم الناظر أُن أھل السنة أیضأًیترکون, وأمافي زماننافیمکن الفتوی باأداٹھا فی المسجدفان الناس 
متکاسلون ولا یأتون بھافي البیوت أن فاتتھم في المسجدر 

وأما النبي - صلی ال عَلَيهوَسَلَمْ -فسنتہ المستمرۃ اداء السنن فی البیت إِلا في واقعتین في رکعتي المغرب, 
إحداھما:اُنەعلیہالصلاۃوالسلام ذھبإلی مسجدبنی عبدالأشھل فصلی المغر ب‌ثمصلھمافی وروی محمدبن 
نصر المروزي عن ابن عباس اُن عباسآ اُرسلہإلی النبي -َلّی الله عَلَيْدوَسَلَمْ -فر آیصلی في المسجدبعد المغرب 
إلی العشاع أُقول ھذا معلول فان قصة ابن عباس مشھورۃ مرویة بطرق تبلغ حمسین أو ستین ولیست فیھا ھذہ 
الزیاد“ 


(فیض الباری شرحصحیح البخاری, ج۳٣,ص‏ ۱۱۲ المکتبةالفاروقیة) 
(العرف الشذی, جاء ص۳۰۸ الناشر:دارالتراث العربي -بیروت,لینان) 


() ئل .- ساتن: [ ڈواء السنن یٔ الس جر ١فض‏ ام لق الین 

و أیضًا أثبات السنة البعدیةفي المسجد بقول النبي صلی اللهتعالیٰ علی و الو صحبہ و سلمعلی ماروا٥أبو‏ داؤد 
في سننە من کتاب الصلوٰۃوعقد علیہ باباعنوانەباب الرجل یتطوع فی مکانہ الذي صلی فیەالمکتوبة: 

حَدَنَا ذذ حَدَننا حَمَادوَعَبذ اور ثِ عَنْلَيث عن الج جن غبيدِ عَنْإَراهیمنِإِسمَاعیل عَنأَبىهُریَرۃ 
قَال قَال سوا اللہ -صل ى الله علیەوسلم -< أَیَغَجزأَحَدُكُمٰ> قَلَ عَن عَبدِالْوارِ ثِ <أَنْیَقَتمَأَزََأَحَرَأَرَعَیَمیبد اَزعَن 
شِمَالهء. زَاد فی حَدِيثِحَمًادِدفی الضلاةء. یغنی فی السُبْحقة اہ_' 

وأیصًا أُثباته من فعل النبي صلی اللهتعالیٰ علیه و آلہوصحب وسلم و أفعال بعض الصحابة رضي اللہ تعالیٰ عنھم 
راجعإلی‌المشکوٰۃ* 
وفي شرحش رعوةالاسلام: 

وقال فی شر حشرعةالاإسلام(مانصه): 

وقدیقال اظھار السنةفي زماننا اولی لثلاتندرس یعني رؤیة العوامإقامةالفریضةفي المسجدحسنوفي البیت 
أفضل‌ھذا اہ 
وقال صاحب البحر: 

مو سر ہی یو ہی کا فی اليهَاَة پر سیت 
الْمَغر پ إِنْحَاف لو رَجَعِإِلَیبَيتہ شَغَلَهُضشَان آخزیَاُتي بھافیي الْمَنجدِ چدوإِن کان لا يَعَاف صَلَاهَافي الْمَنرلِ, اھ ٴ 


وفي الفتاوی ‌السراجیة: 
۱ وقال في الفتاویٰ السر اجیة(مانصہ): 
إذادخل المسجدفان شاءصلىی السنةثمیجلس وإِن شاءجلس ٹم قال وصلی السنق اھ ٭ 
وصلىی اللەتعالیٰ علی سیدنامحمدوالەوصحبە‌وسلم 


(سنن ابی داؤد ج ا ص ۳۸۳ الناشر:دار الکتاب العربي۔بیروت) 


) 

٠‏ (ص۰۵ ۱ 7 ۱ باب صلوٰۃاللیل) 

(شرحشرعةالاإسلام ص۱۳۳ منفصل فيفضیلة النوافل, وذ کر بعض انواعھا) 

ی (البحرالرائق, ج٢‏ ص ۵۳ الناشر دار المعرفة وأٔیضًاالکبیری, ص ۳۲۳ الفتاویٰ المیوندیق ج اص | ۲٢‏ ا۲۳۳ مکتبةادارۃ التصنیفات) 
(السراجیقۃ ص۱۱۸, کتاب الصلوٰة باب التطو عوالسنن) 
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(م) مصنلہ نہر اٹ : ماظر وو گزہ الزیۃ: وَمَا ان بے کر ار 
(۸) مملہ مب رآٹھ ٹُر:مالمرادبھذہ الأیة:ؤ 
۔۔۔۔ 
ُقول وباله التوفیق 

وفي الاإتقان فی علومالقران: 

ومنه الوصول إلی الحق بالتحقیق وفي”الاإتقان في علومالقرآن ”فی نوع السادس والثلاثون فيمعرفآغریب 
القرآن ما لفظہ: 

َغرِفَةهَذَا ا (أمر) ضروري للمفسر۔! 
وفي البرھان: 

قال فی ”البرھان“: ۱ 

َیَختا ج الّكا ضف عَن د لک إِلی مَغرِفَةعلم لق اسَمَاوَفَغلَاؤَحَزفً_2 

قلت: وأدنی ما یرجع إِليه في ذلک ما ثبت عن إبن عباس وأصحابہ الامخذین عنه فانە ورد عنھم مایستوعب 
تفسیر (غریب) القرآن بالأسانید الثابتة الصحیحق وها أُناأسوق هھناماوردمنر 
وفي الإتقان في علومالقران: 

عن ان عباس من رق اہن عَلْحَةَحاصَهَِقامنْاُضع الطزق عَنَعَلَيهَا عم الک رِ فی ضجیجد: 

َال ابیْأَبي حاتم :خَذَاابي -۔ ح] وَفَا لاب جریر: حَدَتََ الْمتََی -قَال :حَدََا ابو صالِح عَبذالله بن صالِح حَدَقَي 
مََاوِيَة بن صالح عن علی بن اي طَلْحَة عَنِ ان عَبَاسٍ في قَْلهتعالی: (لايومنُون), قال: لا یصدقون, (یَغمَهُونَ]: 
یعمادون,(إلی ان قال) (أُِّلَبهلِغَیرِالل]: ذبح للطواغیت إنٹھی_ 3 
وفي الکشف والبیان عن‌تفسیر الق رآن: 

قال الإمام النعلبي فی تفسیرہ: 

(ومَا أمِلبهلِقَیرِالل] أي: ما ذٰبح للُصناموالطواغیت کلھا, قالهابن عباس, ومجاھد وقتادق والضُخاک۔ 

وأصل الڑإھلال: رفغ الصوت, ومنہ: إھلال الحج وھو رفع الصوت بالتلبیق وإِنماقال: (وَمَا أَمِلَ پ] لأنھم 
کانواإذا ذبحوا لآلھتھم سَمَوا آلھتھم التي قزّبوا لھا وجھروا بە أصواتھم وقال الوٌبیع بن أنس وغیرہ: (وَمَا ال بہِ 
َِْرِالل]:م اذ کر علیەغیر اسماللہ“ُ 


الاإتقان فی علومالقرآن, ج۲ ,ص۵ الناشر :الھیئة المصریةالعامة للکتاب) 

البرھان فی علومالقرآن, ج اص ۲۹۱ الناشر:دار إحیاءالکتب العر بیةعیسی البابی الحلبي وش رکائه) 
الاإتقان فی علومالقرآن, ج٢‏ ,ص٦‏ الناشر :الھیئة المصریةالعامةللکتاب) 

الکشف والبیان عن تفسیر القرآن, ج٢‏ ص ۳۰۲ الناشر:دارالنفسیں جدة-المملکةالعربیةالسعودیة) 


ٌ" 
۳ 
" 
و 


(م) مصئلہ نہر "ئ: ما ھر(و گزہ الزیۃ: وَمَا ان بے کر ای 

وفی التفسیر الوسیط: 

قال الامام الو احدي فی ”التفسیر الوسیط“: 

معنی وَمَا الب لِقَيْر اللہ] (البقرۃ: ۳ء )١‏ : قال ابن عباس: ماذبح لاُصناموذ کر عليەغیر اسماللهوھذاقول 

1 ۰ 

جمیع المفسر ین۔ 
وفي التفسیر الکبیر: 

قال الاإمام الرازي فی ””تفسیر الکبیر“: 

وَهَذًا اَل اَزَلَىِلِأَنَهأَدمُطَاَقَاَلِلفظ إنبھی_ 2 

یعنی‌أن‌تفسیر الجمھور أوفق بلفظمااھل بەمن حیث اللغظ 
وفي مصبا حاللغة: 

قال أبو العباس فی ”مصباحاللغة“ الذي إنتخبەوأمخذہمن سبعین مصنف, کماصر حبەفي آخر کتابہ: 

”ما اُھل بەلغیر اللهماسمی بەغیر الله عند ذبحہٌ إنبھی_ 

فالتقید بوقت الذبح داخل في مفھوم ھذا الکلام ومرامم کما یسند بەقول ابن عباس وجمھور المفسرین, 
ویژیدەماقال الئیسابوري فی ”تفسیرہ“: 

قال مالک والشافعي وأبو حنیفةوأصحابہ: إذاذبحواعلی اسم المسیح فقد أھلو اب لغیر الله فو جب ان یحرم 
إنتھی۔ 
وفي التفسیر جامع البیان: 

(وَمَا أمِلبهلِقيْرِاللہ): ما ذکر اسم غیر اللہ عند ذبحہ_ “ 
وف ‌تنویر المقیاس: 

(وََآ امِلَ بد لغیر الل)ا ذیح لغیر اضماله إنتھی_” 

فعلم ان ما ذھب إلیه جمھور المفسرین هو أحد قو لی إبن عباس رضي اللهتعالیٰ عنھمافيتفسیرہھذہالایق فله 


حکمالمرفوع۔ 


(التفسیر الوسیطللواحدی, ج۱,صے۳۵,الناشر:دار الکتب العلمیق بیروت -لبنان) 
(التفسیر الکبیں ج۵, ص۱۹۲ الناشر:دارإحیاءالتراث العربي -بیروت) 


(غرائب القرآن ورغائب الفرقان, ج ا,ص ١ے۲,‏ الناشر:دار الکتب العلميه -بیروت) 


) 
“ (التفسیر جامعالبیان, ج ا ص۱۸ ا دار النشر:دار الکتب العلمیة -بیروت) 
٭ (تنویرالمقیاس, ج ا ص۲۳ الناشر :دار الکتب العلمیة -لبنان) 


م) صمئلہ نہر ا" : مار (و جھزہ الزیۃ: وََا ال بے کر زم 

وفی المستدرک: 

قال الحاکمفي ”المستدرک“: 

لَّذي شَُهذ الوَخي و الَنزِیل عِنذ الشَیکین حَدِيْمُكئذ_' 
وفي مجموعالفتاوی: 

قال إبن‌تیمیة: 

یچب ان یلما اي ضَلَى اللہ علیہ وَسَلَميَيََ لاضعاہەماني از آن کم بَی نَم أَقاطَلََزلکعَالّی:(لَينَ 
للنَاسِ مَائزِل الَيهم]یَنتاؤَلَهَذً 2 
وفي البرھان فی علوم القرآن: 

هذا وقال الز رکشي في”البرهھان“: 

للناظر فی القرآن لطالب الَفْسِير مَآِذُ كَِبَۂ أَمَھَانها أَبَعة: الأَؤل: الَقل عن زسولِ الله صلی الله غَليه وَمَلَم 
وعذَا هو الطرازلْأزل۔ 

القَاني: دز الفحابي فَانََف.َۂعندَھمبمَنزلَةالمزفوعِإِلی اي صَلَى لی ؤعلمٍ 

اَل : القَخْذْيِمْطَلَق اللْقَة فان القرآن نزلبلسان عربي مبین]۔ 

الْزَابغ ایز بالْمككضّی من ففتی الْکلام هد اهوالَذِي٥َعابهالَْيصَلّى‏ له َلَيهوَسلَمابن َبَاسِ فی قزلہ: 

"'اللَهمكقَهَۂ في الین وَعَلَمۂ الَأرِيل' ولا جو ڑ کففیسیز الْقَز آن بِمُجَود الرَأٰي و الاُتهَادِمن غَيْرِأَضلِلِقوله كعالی: 

ولاف ما لیس لگ بەعلع] وقزلہ صلی الل عَلَيەَسلم:''منتَکلم في الف ر آن بر أيهقَصاب قَفذ اخطا'َخْرَجَ ابو 
دَاؤدَوَالِيزمِذِير النَسَائي_“ 

وقال في المدخل: في ھذا الحدیث نظر وإِن صحفاإنما أراد -واللہأعلم -فقد أخطاً الطریق فسبیلەأن یرجع في 
تفسیر ألفاظہإلی اُھل اللغة ھکذافي ”تفسیر الاتقان“ملتقطا_* 

وقد عرفت أن أولی ما یرجع إليه في ذلک قول إبن عباس وأصحابہ الاخذین عنەک مجاھد و علي بن طلحة 
وغیرھما, وقد فسر ابن عباس (ما اھل بە لغیر اللھ) بما ذبح للطواغیت, وھو الثابت عنه بالاإسناد الصحیح ‏ وکذا 
فسرہ: بما ذبح بغیر اسم الله وھو المروي عنە بروایة الکلبي عن أبي صالح عن إبن عباس, وإليه ذھب الجمھور 
المفسرین وھو المر ادبقول الربیع بن اُنس وغیر٥أن‌ما‏ اُھل بەلغیر الله:ماذ کر علیهإسمغیر اللیعني عند الذبح_ولیس 
مرادہمایدل عليهظاھر کلامەمن أنەماتنسب إلی!إسم غیر اللهمطلقابن یقال:بقرۃالشیخ أحمدالکبیر کیف و لو أخذ 


المستدرک علی الصحیحین, ج٢‏ ص۲۸۳ الناشر :دار الکتب العلمیة ۔بیروت) 

مجمو عالفتاویٰ, ج۱۳ ص ۳۳۱ الناشر:مجمع الملک فھدلطباعةالمصحف الشریف, المدینةالنبویةالمملكةالعربیةالسعودیة) 
البرھان فی علومالقرآن, ج٢‏ ص ۱۵ الناشر:دار إحیاءالکتب العربیةعیسی البابی الحلبي وش رکائه) 

البرھان فی علومالقرآن, ج٢,‏ ص ۱٦٦‏ الناشر:دار إحیاءالکتب العربیةعیسی البابی‌الحلبي وش رکائە) 
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(م) مصنلہ نہر اٹ : ماظر وو گزہ الزیۃ: وَمَا ان بے کر ار 

ذلک علی إطلاقہ استلزمتحریم جمیع ذبائح أھل الاسلامإذمامن ذبیحةإلاوینسب إلی غیر اللم بأن‌یقال:ھذابقرۃ 
زیدٍ وھذا غم بک بل لزمتحریم کل حلالِ نسب إلی مالکە وذ کر عليه اسمه بأن یقال: هذہ حنطةفلان وھذا ارز 
فلان؛ لأن کلمةماعامق و کذامعنی الاھلال لأنەرفع الصوت مطافًا, کماصر حبہ الجوھري فی الصحاح ٴ 

وھ و کماتری۔ 

فان قیل: ما ذکر عليه !سم غیر الله علی قصد التقر ب إلی ذلک الغیں کماتدل عليه اللامفي لغیر الله فإانھاتفید 
التقرب,بناءعلی أُنھا اللامالداخلةبین ‌المعنی والذات وھيیللٌإستحقاق کمافي قولەتعالئ:(الحمدھ)(والملک 
) کماصرحبەفي”الانتقان 2“ 

قلت: فھومقیدبوقت الذہبح کمامر فی تفسیر إبن عباس فلایعدل عنہ لأنەفی حکم المر فوع !لی النبي صلی 
اللهتعالیٰ علیەوسلم کماصر حبہ الحاکموغیرہعلی ان التقرب بمعني التعبد کمافي الحدیث الصحیح القدسيی: 
”لازال العبد یتقرب إلي بالنوافل, ومن تقرب إِلی شبڑا۔- إلخ فعلی ھذامعنی قولەتعال: ”وما اُھل بہ لغیر اللہ “ما 
ذکر عليهإسم غیر الله عند الذبح علی قصد التقرب والعبادۃ إلی ڈلک, فلاشک في حرمةھذاالمذبو ح بل فاعله 


قال الاإمام النعالبي فی تفسیرہو الامام الرازي فی تفسیر الکبیر ما لفظھما: 

َال الْلمَا: لو ان مُسَلِمًا ذُبَع ذَبِیحَفٌ وَقَضَد بِذَبجھَا القَوُب إِلَی غَير الله ضَازَمَزتَدًا وَذبیکنۂ ذَبيکَذُمزتَل 
إنبھی_ 
وفی صحیحمسلم: 

وفي الحدیث الصحیح: لَعَن اللهمَن دَبَخ لِغَيْرِاللہ(رواہمسلم)“ 
وفی الزواجر: 

قال إبن القیم فی ”کتاب الکبائر “و إبن حجر في”الزواجر“: 

الذبح لغیر اللەمثل ان یقول یاسم سیدي الشیخ- 
وفي السراجالمنیر شر ح الجامع الصغیر للسیو طي: 

معناہ: أن یذبح علی اسم غیر الله کوٹنِ وصلیپ, فان قصد بذدلک تعظیم المذبوح لە غیر اللہ والعبادة لە کان 
ڈذلک کفوا انٹھی_* 


الصحاح تا چاللغقم ج۵ ص ۱۸۵۲ء هلل) 

الإتقان في علومالقرآن, ج۲,ص )٦٦٢۵‏ 

النفسیر الکبیں ج۵,, ص۱۹۲ الناشر :دار إحیاءالتراث العربي ۔بیروت) 
صحیحمسلم ج٭ ام,ص ٢٠١‏ المکتبةالفاروقیة) 


۴ 
۴ 
۲ 
(۰ 


م) صمئلہ نہر ا" مار (و زم اثلزیۃ: وََا ال بے ار زم 

وفي شرح الجامع الصغیر:ھوآن یذبح لاتقصدحل کلم انبھی_ 
وفي العزیزشر حالوجیز: 

وقال الرافعي: ان الذبِخ للمعبودِ وہاضمه نازل منزلةً الشُجُودِ لع وکل واحد منھما نو غ من أنواع النعظإیم 
والعبا٥ة‏ المخضوصة فأما إذ ذبح لغیرِہ لا علی ھذ الو کماإذاضَحًی غیزم ومن ‌ھذا القُہیل: الذبخ عند استقبالِ 
المْلّطانِ فإانهاستہ ستبشًاز لقدومەنازِل ٹر لأَذْبْحا لعقیقة لو لادَۃ المؤ لوٹ ومٹل ھذالا وجب الکفر, إنتھی ملخضا۔ 2 
وف الدر لمختار: . 

فی ضید الْمْنیَةأَنهْكرَهوَ لَيَكُفولأُنَالَانِيۂ الظنَبالمخلم أَنَهيَقرَب إِلَی الآدَمِي بِهَدَا اللَخر۔ 

قال‌الشامي: اي عَلَی وَج الْعبَادَةِلِأَنَه الہ مْکفِروَمَذابَعیذمن خالِ المُنلم 2 
وفی التاتار حانیة: 

مسلم ذبح شاة المجوسي لبیت نارھم أو الکافر لالھتھم ت وکل, لأنەسمی اللتعالیٰ ویکرہللمسلم ذلک, 
إنتھی_ 
وفي مختصر الکلامفي ھذا المرام: 

أن‌معنی ما اُھل به لغیر اللەما ذبح للُصنام و الطو اغیت, وھو التفسیر الصحیح الثابت عن إبن عباس الذي هو إمام 
المفسرین, یاجماع المسلمین أوماذ کر علیهإسم غیر اللهعند ذبح وو النفسیر بحسب عرف اللغق کماصرح 
بە فی ”المصباح“ وإليه ذھب الجمھوں لأنه اُشد طباقًا للفظ, وھو المراد بما رواہ الکلبي عن أبي صالح عن إبن 
عباس فی تفسیر٥المشھور‏ المتداول حیث قال: ”ما اُھل لغیر الله “: ما ذبح بغیر إسماللم انبٹھی۔ 

وبھذا ظھر أن‌مافی”التفسیرات الأحمدیة“: 

(وما اُھل بەلغیر اللہ)معناہ: ”ذبح بہ لاسم غیر الله مثل اللات والعزی“ ٭ 

یرجع‌مفادہ إلی مذھب الجمھور کمالایخفی علی المتامل, فھو تفسیر صحیحماثور عن إبن عباس, ومن ‌قال 
إنەتفسیر بمعزل عن الحق فقد اجتراعلی ردتفسیر الصحابي الذي عل عليەجمھور المفسرین؛ لکونەفی حکم 
المرفو عإلی النبي صلی اللہتعالیٰ علیوالہو اصحابہوسلم الموافق لمافي اللغق فیوشکاأنیدخل ھذافي وعیدقوله 
تعالئ: وَمَن یُشَاقِقی الّسْول مِن بَغد مَا تبَیَنَ له الهُدی وَیَتِہغ غَيْر مَہیل المُومنِين نُوَلمَائَو لی وَنضله جَهَنْمَوَسَاءت 
مَصِیزا(النساء۱۱۵) 


(السراج المنیر شر حالجامع الصغیں ج٢‏ ص ۱۲۸) 

(العزیز شرحالوجیز ج۱۲ ص۸۵ الناشر:دار الکتب العلمیق بیروت -لبنان) 
(ردالمحتار علی الدرالمختاں ج٦۲‏ ,ص )٥٢٢‏ 

(الفتاویٰ التاتار خانیق کتابالذبائح الفصل الأول,‌أھل الذابح, جچے اص ۳۹۰) 
(التفسیرات الأحمدیق ص )٣٢‏ 


(م) مصئلہ نہر اٹ : ماظر وو گزہ الزیۃ: وَمَا ان بے کر ار 

وأماقولە: الحیوان الذي رفععلیه الصو ت باسم غیر اللەعلی وجہ التقر ب إلی الغیر فقددخل فیه خباثة الشرک, 
وسري إلی عروقہ وأأعصابم فکما ان الخنزیر لو ذبح علی !سم الله لا بصیر حلالاً لکونە نجس العین فکذ١هذا‏ 
الحیوان لا پصیر حلالاًوإِن ذ کر عليه اسم اللەتعالی عندالذبح إنتھی معژب٥‏ 

فھذاقول مخترع من عندنفسم لمیذھب إلیهاحدمن المفسرین المعتبرین سلفاو خلا ولیس‌ھذاقول الربیع 
وإبن زید کمازعمه بل قول الربیع وغیرہھو قول جمھور المفسرین کماصر حبەالواحدي فیمامز والامام الرازي 
والنیسابوري وغیرەرحمەالله رجح قول الجمھور؛ لأنهأشدطباقَا للفظ الڑھلال۔ 

وأما تفسیر إبن عباس المروي عنہ بسندِ صحیح وھو قول مجاھد وقتادة والضحاک فھو الأوفق بالعرفِ 
والعادق 
وفي تفسیر الخازن: 

یعني وما ذبح للأصنام والطواغیت وأصل الڑھلال رفع الصوت وذلک أنھم کانوایرفعون أُصو اتھم بذ کر 
آلھتھمإذاذبحوالھافجری ذلک مجری أمرهموحالھم حتی قیل لکم ذابحمھل وإِن لم یجھر بالتسمیةانتھی_' 
وفي التفسیرات الأحمدیة: 

ومن هھنا علم ان البقرۃ المنذورۃ للأأولیاء کماھو الرسم في زماننا حلال طیب؛ لأنه لم یذ کر عليهإسم غیر الله 
وقت الذبح إنھی_ * 

فالقیل: النذر لغیر الله حراملأنەعبادق قال العلامةقاسمفي شرحالدرر: 

أما النذر الذي ینذرونەاکٹر العوام کان یقول: یا سیدي فلان إن رد غانبي او عربي مریضي أُو قضیت حاجتي 
فلک الذھب أو الفضة او الطعامأو الشراب أوالزیت کذافھذاباطل بالاجماع) لأئەنذر لمخلوق وو لا یجوز لِأنہ 
عبادق فلاتنکون لمخلوق (إِلی ان قال) باللہ انی نذر ت لک إن فعلت معنی کذاأن أطعم الفقر اءہباب السیدةنفسة او 
الإمام الشافعي ونحوھما فیجوز حیث یکون نفع للفقراع إذ النذر لل وذ کر الشیخ لمحل الصرف لمستحقيه 
القانطین برباطہ او مسجدہفیجوز بھذا الإعتبار۔ 
وفی الدر المختار: 

اذ الَّذي یع لات من اکر العوَام ا يؤحَذُمن الذَرَاهموَالشمَعوَالزْتِ وَنَخومَاإلی ضرائح الَْزلیاء 
اکر امرب لَهۂ فَهَبالْإجْمَاعاطل َحَراممَالَمِيفصِدو اص زفَهَالفقراءالْكام انھی_؟ 

ومثلە فی ”البحر“و”الٹھر“نقلأعن الشیخقاسم_“ 


تفسیرالخازن,ج ا ص۲٭ ۱ دار الکتب العلمیة ۔بیروت) 

التفسیرات الأحمدیق ص ۲۵) 

الدرالمختاں ج٢‏ )ص۱۲۹ مکتبةحقائی, بشاور) 

النھر الفائق شرح کنزالدقائق, ج٢‏ ,ص۲٢۲‏ الناشر :دار الکتب العلمیق البحر الرائق شر ح کنز الدقائق, ج٢‏ ص ۳۲۱ الناشر:دار الکتاب الإسلامي) 


) 
) 
) 
) 


(۸) مصئلہ نمبر اٹ ماظھر و جھزہ الزیۃ: 

فالجواب أن النذر فی اللغة: الإیجاب_ 
وفي”القاموس“: 

تَذَرَعلی تَفِهتذْرا:أوجما. 
وفي مجمع البحارعن النھایة: 

دز ثُإذاأوجبِك علی نفسسکشیاتبزٌعامن عبادة أو صدقةار غیر ڈلک إنھی_ 2 

فلیس المرادبنذر الأولیاء النذر علی قصد العبادة لھم والتقرب إلیھم بل مرادھمأن النذر له والثواب لھم 
وبھذا المعني جؤز العلماء النذر للأولیاء فالنذر للأولیاء ماول بأن النذر لل وثوابہ لھم کما صرح في حاشیة 
التفسیرات الأحمدیة(مانصه): 

ومن هھنا علم ان البقرۃ المنذورة للأُولیاء کماھو الرسم في زماننا حلال طیب لأنە لم یذ کر !سم غیر الله علیھا 
وقت الذبحوإِن کانواینذرونھال 
وفي الحدیقةشر حالطریقةالمحمدیة(ماحاصله): 

أُن النذر للڈولیاءوبتعلیق شمع أو ذبح‌بقرۃوشاق وإِلقاءستورِوغیرھاعلی قصد حصولِ شفای أوقدوم غائب 
مجازعن الصدقةعلی الخادمین بقبورھم انبھی_ 

قلت: وھذا المعنی متعین, فکیف یظنّ بمن یؤمن باللڈور سو لەأن یقصدبنذر الولي العبادۃلە 

وقدسئل إبن حجر المکي الشافعي عن النذر للأولیاءھل یصح ویجبتسلیم المنذور إلیھم إِن کانو اأحیاع 
وإِن کان الو لی میئافھل یصرف لمن من ذریتە و أقاربەأو لصغیرہ_ 

فاجاب بقولە: ”النذر للولي الحي صحیح ویجب صرفہ إلیع ولا یجوز صرف شی لغیرہ۔ وأما النذر للولي 
المیت: فان قصد الناذر تملیک المیت بطل نذرم وإن‌قصدبەقر بةأآخری کأولادہ و خلفائہ او إطعام الفقراءالذي 
عند قبرہ أو غیر ذلکمن القرب المتعلقۃبذلک الو لي صعالنذرو وجب صرفەفیماقصدالنادر (إلی ‌أن قال) جرت 
عادۃالناس فی زماننابأنھمینذرون للمیت ویریدون جھمخصوصةمماذ کرناہ““ 

ثمقال:فیحمل الکلامعليه۔ 
وفي نفحات القرب: 

قال التااج الدین‌السبکی و لایقصد الناس بسؤال الأو لیاءذ لکقبل الموت وبعدہ نسبتھمإلی الخلق والاإیجاد 
والإستقلال بالأفعال فان ھذا لا یقصدہ مسلم بل لا یخطر ببال اأحد من العوام فضلاعن غیرھم (أَي عن العلماع) 


1 


القاموس المحیطہ, ج ا ص )٢٦٦‏ 

النھایة فی غریب الحدیث والأئں ج۵ ,ص۹۲ الناشر: المکتبةالعلمیة ۔بیروت) 
تفسیرا تالأحمدیق ص ۲۵, سورقالبقرة, کریمیةالواقعةفي الممبئی) 

الفتاویٰ الفقھیة الکبریٰ, ج ۳ص ۲۸۲) 


۴ 
2“( 
ظط 
۰“( 


(م) مصنلہ نہر اك : ماظر وو گزہ الزیۃ: وَمَا ان بے کر ا 

دلائل فصرف (الوهابية) الکلام (اي ھذا الکلام الصادر من أُھل السنةوالجماعة) إلیه (اأي إلی الخلق والایجاد 
والاستقلال بجعلە أسناداحقيفًا)_ 

ومنعہ (ا٘ي منعھذاالقول بکونەشرگا)من باب التلبیس فی الدین والدشویش علی العوام وکیف یحکمبالکفر 
علی من إعتقد ثبوت التصرف لھم في حیاتھم وبدموتھم حیث کان مرجع ڈذلک إلی قدرة اللهتعالیٰ خاقًا و إیجادا 
کیف وکتب جمھور المسلمین طافحةبەوأنەجائز البتةحتی کاد ان یلحق بالضروریات ب ل بالبدیھات_' 

وبالجملة: فالعرف ناطق بأن مرادھم بقولھم هذا نذر للولي الفلاني أنه نذر ل وثوابہ ونفعہ لذڈلک الولي, 
ونظیرہ قولەتعالی: إنمَا الفَلَقَّات للَقَُاءٍوَالْمَسَا کین(التوبة٭ )٦‏ مع ان اللهتعالیٰ أمر رسولە صلی الل‌تعالیٰ علیە وآله 
وصحبۂ وسلم فقال: قُلَإِنََصَلَاتي وَنْسکي وَمَخیَاي وَمَمَاتي لِوِرَتٍ الْعَالمِينَ(الأنعام )۱١١‏ 
وفي آبوداؤدوسنن النسائي: 

عَن سَغدئنِ غبَا٥َ٤َأَنَقَ‏ لا ول اللهإِنَأََمَعِدِمَائت كت فَاَیُ اللضَدَقدَِاَفْصْلقَال <الْمَاء>. فَالفَحَفَرَ 


أي ثوابەل, کماصرح بە الشیخ عبدالحق وغیرہ وروي الطبراني یاسنادہ ان رجلأسال النبي صلی اللتعالیٰ 
علیەو الہ اصحابہوسلمفقال: کان لي أبو ان أبرھماحال حیاتھما, فکیف ہبرھمابعدموتھما؟ 
وفی المصنف إبن أبي شیبة: 

فقال عليه السلام: إِنِن الہزِبَغد الْر أَنتْصَلَي عَلَيهِمَامَغ ضلانک وَأَنْتَضومَعَنهِمَامَع ایگ 
وفی السنن أبی داؤد: 

ونظائرہ کثیرق وأماتعین‌مکان النذر فیدل عليەحدیث ضحاک بن مز اجمقال: 

َذْرَرَجْلْ عَلَی عَهدِرَسَولِ الله -صلی اللہ علیە و سلم -أَنْیَنحَرَإِبلاببو انَفََئَی اللیَ -صلىی اللہ عليە و سلم -فقَال: 
بی تََِثٴأَنْأَنْرَإِبلاہبو انَة فقَالَ اَی -صلی الله علیە و سلم -:<<هَل ان فِيهَا وت مِن أَوْنَانِ الْجَاحِلیَدِيْغبد >. قَالُوا: 
لا قَال :<هَل کا فِیهھاعیذمن اغیادِجغ>. قَالُوا: لا قَالَ رَسُول اللہ -صلی الله عليەوسلم -: اف بِئذ رک * 

قال الطیبی رحمەاللہ: ان من نذر نذراأن یضحی فی مکان أو یعصدق علی اُھل بلد لزمہ الوفاء بر 


(نفحات القرب, صے ا المقاصدالسنیةس ۱۸۱) 

(سنن ابی داؤد ج٢,‏ ص ۵۳ الناشر:دار الکتاب العربي۔بیروت, سننالنسائی الکبریٰ, ج٣‏ ,ص١۱۱‏ الناشر: دارالکتب العلمیة -بیروت) 
(مصنف ابن ابی شیبة ج٣,ص‏ ۵۹ الناشر :مکتبةالر شد -الریاض) 

) سننأبی‌داؤد ج٣‏ ص ۲۳٢۲‏ م الناشر :دار الکتاب العربيی ۔بیروت) 

(مرقاۃالمفاتیح شرح‌مشکاۃالمصابیح, ج ۱۰ص ۲۵۹) 


(م) مصئلہ فمبر اٹ : ما ھر(و چزہ الزیۃ: وَمَا ھن بے کر ای 
وقال الشیخ عبدالحق في شرحہ: 
ری مصسلوم می شور بے رادر مال لاڈم است دنا ہداں اگرآن موضح مب اوغان و وع 
ا 

کفار نود ءا تھی- 
وفی الأکلیل فی إستنباط التنزیل: 

وظاھر أن ضرائح الأولیاءومقابر الصلحاء لیس معابد الأوثان, ولا مجمع شعار الکفاں فمن ذبحباسماللهەفي 
مکان من قرب ولي, أُو نذر نذراللہ علی خدامہ فھو حلال جائز یصرف لمامز من مصارفہ وإعتقاد حرمة ملک 
الذبیحقة ‏ وکونھا کالخنزیر الذي لایبا ح‌بال زکاۃ الشرعي قول باطل قطغا لمخالفتہ لنص القر آن قال اللهتعالی:فکُلُوا 
مِمَا ذ کر او اللہ عَلَيهِإِنْ كُنم بآيَائہ مُؤمِتِينَ(الأنعام۱۱۸) یعني الذبائح آخرجە بن أبي حاتمعن سعیدبن حبیں کما 
فی الاکلیل فی معاني الننزیل_ٗ ۱ 

وقد قال اللهتعالی:وَلَاتَکلو امِمَالُم گر اض اللہ عَلَيدوَإِلَهلفضئی(الأنعام )۱٢١‏ 
ري ابردازدر الد اکر 

غَنِ ابنِ عَبَاٍ قال :قَالُزْا : َقُولونَمَا ٥خ‏ الله فَاااَكُلُواوَمَا٥تَخئم‏ َُهْفْکُلو 2 

اَل الله عَروَجَل(وَلََأَكُلُو اممَا لیڈ گر اضم‌لل‌عَليہ) وقدفشر الفسق في قولەتعالیٰ :(اَوفِفًأُِلَِقَیرِاللبہ 
(الأنعام ۵ ٢۱))وقدعرفت‏ تفسی رما أھل لغیر الله 
وفي معجمالکبیر للطبراني: 

غَنِ ابنِ عَبَاسِ, قَال:لمَا لت هَذہ الايَةوَلاَأَكلُو امِمَالَمیدُ گر اَم اللْعَلیہ؟(الأنعام )۱١١۱‏ أَزسَلَسفَرِس إِلی 
فرش أُنْ خاصِمُوامُحَمَدٌا وَقو لوا لَه: مَاتَذٰبَخ أَنْكَ پوگ پسگین فَهُوَ خلال, وَمَا ذبَع الله پشٗمشیر من ذََپ فَهُوَ 
خراغ قَتَزلَتهَذہ الآيه2وإِنَالغیاطینَ لیخ نَإِلَىأَولِيائهم لليجَادِوکم؟(الأنعام *_)۱١ ١۱‏ 

فعلم ان من‌یقول:إِن البقرۃالتي ذ کر عليه!سماللهعندالذبح یحرمإذاکانت منسوبةإلی غیراللهومنذورۃلەقبل 
الذبح؛ لأنەمما ذ کر علیہ !سم غیر اللہ و لو قبل الذبح فمخالف لقول اأُھل السنةوالجماعةسیمامذھب الحنفیز 
وفي الکافي شرحالوافي: 

ویکر٥‏ ان یذ کر مع !سم الله شیئاغیرم کقول الذابح عند الذبح: اللھم تقبل من فلان, ولاباُس بەقیل التسمیة 
وقبل أن‌یضجع الشاةللذبح وھذاعلی ثلائة أر جە: 

أحدھا:أن یذ کرموصولا لامعطوفّافیکرەولاتحرمالذبیحةۃ 


(الأکلیل في استنباطالتتزیل, ص )٣٢١۱‏ 
(سننأبی‌داؤد ج۳ ص ۵۹ الناشر :دار الکتاب العربي ۔بیروت) 
3 : 

(المعجم الکبیر للطبراني, ج٢‏ ۱ص ۲۵۹) 


م) صمئلہ نہر ا"ٹ: مار (و جھزہ اثلزیۃ: وََا ال بے کر زم 

وٹانیھا: ان یذ کر موصولا “علی سبیل العطف والش رکةنحوآنیقول:باسماللو!سمفلان فتحرمالذبیحةلأنہ 
أُھل بہ لغیر اللہ 

والٹھا:أنیقول مفصولاأعنەصورۃومعني بأن یقول قبل الدسمیةوقبل أنیضجع الذبیحةاو بعدم وھذالابأس 
ہم انبھی_! 
وفي مسنداأحمد: 

عَن غزَوَ٤َننِ‏ الزْییں عَنْعَائِشُغٌ رُؤزج اپضا الله عَلَيدوَعلّم سو للصلیلل علیہ ؤملم أئریکییئر: َ 
يہ لیض یم لاضع نم ذبعا وقال: 'بضمالة اللهمَكقَتَل مِنْمْحَمَدوَ آيِِمْحَمَیِ وَمِنْأَمَدِمْحَمَبِ"' ُمَضَخًی 
0 ھ7 

وفی روایڈالحا کم عن او 5ھ افْكری كَيشٌین سمیئین أَفْلَحین 
َفزنَين, قَإاذَا حطب وَضلّی مع أَحَد الگیشین ہنس بالمذیٰة, مو : اللَهمََمَدَاعَن أَمتِي جَمِيقَامَن شَّهد لگ 
پالكَجید وَشَهة لی بالبلاًغ 2-0 نی بالآََرِ فَذَبَعَەْوَقَال : اللَهَمٌَهَذَاعَن مُححمَِ و آلِ مُحَمَدِ تم يِعِمُهُمَا الْمَسَاكِینَ 
وََأَك لْمُوَوَأَغله_ 

وقال الحاكم:مَذٌاحَدیث ضجیخ الاِسَادِوَلَمِيخْرِجَاۂ 2 

کذافيتخریج الزیلعی, والل اعلم_ 

ھذا آحر ما حررتەفي ھذہ الرسالة التي سمیتھا بە ”الفیصلة في تحقیق مسألةما أھل بەلغیر اللہ“ و ار جو امن الله 
تعالیٰ ان یفتح الله بە قلوباغها, وأذاناصمَّا, وأعیاناعمًا, والل و لی التوفیق, ومنه الوصول إلی الحق الحقیق, ومن لم 
یجعل اللہ لەنورافما لەمن‌نوں وصلى الله علی سید المرسلین, وشفیعالمذنبین یومالدین وسیلتنافي الدارین سیدنا 
ومولاناو نبینامحمدو الہ و صحبە و جمیع الم ژمنین۔ 


1 (الکافی فی شرحالوافی, کتابالذبائح, ج ا ص ۳۱۳) 
(مسندأاحمد, ج۲۱, ص ۳۹ الناشر :مؤسسدذالرسالٰة) 
َ (المستد رک علی الصحیحین للحاکم ج۲ ص ۱ ۹ الناشر:دار المعرفۃ ۔بیروت) 


(۸) مصئلہ نمبر وہ رزیۃ لین بھر الوفا قد الرفن 
(۹) متلہ مر و: رؤیةالمیت بعد الوفات قبل الدفن 
والۃت لتحقیة فی ڈلكت: 
فاقول وباله التوفیق 
وفي صحیح البخاري: 
فا اڑیام اتنام البغاری تی سحیسان شاب ااچتائر 
حَدَََا ضز بن مُحَمَدِأَبرنَاعَبذلل قَالأَغب نی مَغمَرؤیو دش غن الزْهرِیقَالأَخب نی أَبو سَلمَةَأنعَانْشَتَرَضي 
الله َنھا زع الَييٍ صلی اللہ علیہ وَملَمأَعيرفۂفَالَت اقب لاب وبَکرِرَ ضي الله عَنۂعَلَفرسەمن مضکیہ بالسُنح حَقَىتَرلَ 
فخل لدع کم اقاس لی دخ ل عَلیعَارشت رض الد طَنهَا ین ای صلی الهعَليہ سام مدکی :پپزہ 
جِبَرَيفّكَشَف عَن وَجھه ثُم اَكبَ عَلَيهفَقََلَهنْمْيَکی فَقَا لباب ا الله لَايَجمغ لل عَلَيکمَزتتین أمَ الْمَزْتَةُالي 
کیبٹ لیگ فَقذ تھا َال ابو صلمافَاخہوني ان عباس وی للعَلهعَاأابانگرزضہالل عناخ رع ؤغمززضلل 
عَنة کلم الَاس فَقَال ال فَأَی فَقَال ال فَأَب ى مد ابو بَکْرِرَضي الله عَنهفَمَالإِلّيہ النَاس و کو اغمَزَقَقَالأمَا 
2.07] اللہ عَلَيهوَسَلَم فِنَّمْحَمَذَا صلی الل عَلَيهوَسَلَمَفَذْمَا تُوَمن کا نَیَغبذ لفن اللہ 
حَي لا يمُو تفَالَ اللہ تَعالَی: (ؤمَاممحَمَدإلَاَسُولقَذ خلت من قبلہ ا لژسلإِلَی الشّا كرِين]وَالل لک انس لَمَْکولُوا 


_لَمُونَ الله انز لَھ حَتَی تَلَاهَا ابو بَکرِرَضيالل عَنهقتَقاهَامنة النَاس فَمَايِسمَۂ بََرَلَيئلومَا_! 

قلت فعلممن‌ھذاالحدیث مور أحدھارؤیةالمیت بعدموتەوٹانیھاتقبیلەبعد الموت وٹالٹھاالنداءإلی المیت 
بعد موتە‌ور ابعھا حیاۃ النبي صلی اللتعالیٰ علیە و آلہ و صحبہ و سلم بعد المو ت وهی عقیدة ال السنةوالجماعة کما 
ستقف علیھامن بعدإن شاء الله تعالیٰ_ 


وفی فتاویٰ المتانة: 
وقال العلامةالبوبکاني السندی رحمااللهتعالی عليەفي فتاوی المتانة(مانصه): 
وفیھا فی کتاب الاستحسان (س) لا بُس بأن یرفع من ستر المیت لیری وجھهە و إنمایکرہ ڈلک بعد الدفن, 


اھ2 


“ (صحیحالبخاری, ج۳, ص ۲۲۳ المکتبةالفاروقیة) 
(فتاویٰالمتائق ج اك, صے۲۸2, باب الجنائز,فصل في الغسل) 


(1) مصئلہ تمبر نوہ رزیع لیت بعر الوفاش قبل الرٹن 

وفي الکبیري: 

وقال الإمام الحلبي في الکبیري(مانص): 

وفي فتاوی البز ازي ذ کر الامام الصفار لو کتب علی جبھة المیت أو عمامتهأو کفنە عھد نامە یر جی ان یغفر الله 
سبحان وتعالیٰ المیت وفي کفایة الشعبي حکی عن بعض المتقدمین ان أأوصی إبنه إذامت وغسلت فاکتب علی 
جبھتي وصدري بسم اللہ الرحمٰن الرحیم قال ففعلت ٹم رأیتہ في المنام وسألت عن حاله فقال لماوضعت في القبر 
جائني ملائكةالعذاب فلمار أوامکتوباعلی جبھتي وصدري بسمالله الرحمٰن الر حیمقالو امنت من العذاب ذکرەفي 
التاتار خانیة واللەسبحاناأعلم_ 'قلت فعلممن العبارۃالمذ کورة کشف وجەالمیت للکتابةعلی جبھتەوصدرہ_ 
وفی ردالمحتار: 

َعَم نقْلَبَة َغض الْمُحييَ عَنْقوَائد الشْرْجي أَنَّمِمَ يْكتَب عَلّی ججبھة جَبْهَةَالْمَيْتِ بِغَیرہ ِمدَادِبالْأضبع المَبحة -یضم 
الله الِؤَحْمَن الوٌجیم و وسر وس رھ نے 
وفی ‌ردالمحتار: 

(فَوَلَهعهتَاَة) بففح الیم ؤسکون لھا وَمَغنابا ار سی سِيةَالزِسَالَق وَالْمَغتَىرِسَالَهُالْعَهدِ, وَالْمَغتی أَنْیْكَكَبِ 
شٌيءمِمَايِل أَنُعَلَی پر ش و ہد شش وَ البرک بِأَسْمَائہ۔ 
ُا تعالَٰی, وَنَخودَلِک اھ“ 

قلت فعلممن النقول المذ کورۃفي الجملة کشف وجەالمیت بعدموتە محصوضاالحدیث المذ کور الصحیح 
المروي في البخاري وغیرہصریح في المطلوب وھو کشف وجەالمیت بعدموتەوتقبیلەورؤیتە لااِعتبار کماعليه 
العامۃفي عامةالبلاد_ 


وفي سنن أبي داؤد: 
سیر وو نو ہو بی وت حَدَلََامُحَمَدبِنْ کئیر أَخْبَرَنًا 
سم رس سے شةفَالتْرَأَيْترَسَول الله -صلی الله علیەوسلم -ِغَتَل غنْمَانَبَمَظعُونِ 
وَهُوَمَيَتْحَتَی رَأَيِتُ الذَمو ع/َ کیا“ 
قلت هذاأیصٌاصریح في المطلو ب‌ھذاالمذ کور یفید للمستفید ان شاءاللهتعالیٰ_۔ 
اس 8 - 2 100 5 
وصلى الله تعالی علی سیدنامحمدو علیٰ آلہەو صحبە و سلمتسليمًا کٹیڑا 


1 


(الکبیری ص ٦٦ ٦‏ قبیل فصل في احکامالمسجد) 

(ردالمحتار, ج۲ ,ص۲۲2 الناشر:دار الفکر -بیروت) 

(ردالمحتاں ج۲ ,ص۲۳۲۰, کتابالجنائز الناشر:دار الفکر -بیروت) 

(سنن‌ابي داؤد, ج ٣ص‏ ۳ے امن کتاب الجنائز باب فی تقبیل المیت الناشر:دارالکتاب العربي۔بیروت) 
) 


٭ (الفتاوی المیوندیق ج اص ۲۵۲ مکتبةادارۃ التصنیفات) 


(۱۰) مسئلہ تھبر وس: میلو ۃ کتس افنودرج ول ودٹض وغی رم۱ مزم الفرقہ الرادۃ من لم یکن ماعر 
)۱١(‏ متلہ جرول: مطالعةکتب الخوار جوالروافض وغیرھمامن الفرقةالضالةلمن لمیکن 
ماھراصلبامجربافي العقائدولأن فی کتبھم إفراطوتفریط وکلاھمامذمومان, وأماالاإقتصاد 
فھر محمود 
والتحقیق فی ڈلک: 
وفي مجمعالزوائد: 
قال الاإمام الحافظ نور الدین علي بن أبي بکر بن سلیمان الھیثمي المصري المتوفی سنةے ٭* ۸ في مجمع 
الزوائد(مانصه): 
وَعَن يَزڈ بن الْكمَقَال: خَرَجْٹُمَغ ال ل>َسَنِ وَجَارِيََحْتُ شَینَامن جِنَاءِعَن أَطافرِفْجَاءَهأَضْبَارَآُمن کئپ, 
َقَال: یا جَارِیَف هھاتي الْمحضّب, فَضَب فیەمَاع وَألقَی الکُتب فی الّمَای فَلَمَْفْكَخْمِنھَا شَیَاوَ لم ینز إِلّيه. فَقْلْتُ:ِيَاآا 
مُحَمَی مِمَن هَذہ الَتْب؟قَال: من اَل الُعَاقی من قزم لا يَزجغونَ إِلَی حَيِ, وا َفْضزونَ عَن باطلِ أَاإِلّي لَسْتُ 
أخْشَامُم‌عَلَی فی وَلَکتي أَشَامُمعَلی دڈُلگ وَأَمَازإِلَی الْحْمَین۔ 
َوَاۂ الطبوَ انی وَرِجَالْهرِ جال الضٌجیح غَيرَعَبدالل بن الَكمنِأَبيزیَادِوَهُوَتقَة ! 
قال الجامع عفا الله عنه خطایاہ وعافاہ یمکن ان یکون الاإمام حسین رضي الله تعالیٰ عنه حینئذ صغیرا او غیر 
مجر ب فی العقائد الصحیحةمثل الامام الحسن رضي اللهتعالیٰ عنەفلذاخشی عليه۔“ 


٭ (مجمعالزوائد, ج٦‏ ,ص۲۲۳ الناشر :مکتبةالقدسی, القاھرة) 
(الفتاویٰالمیوندیة ج اص ۳۰۰, ۳۰۱, مکتبةادارۃ التصنیفات) 


زم مصنل خبر یرہ شع ای صلی لہ توالی علیہ وق حیہ وی٣‏ صلوہدشتہ خ یوم فمۃ باصودشم من فغیر ووسطۃ ڈم ثو؟ 


ھ2 الہ تب رگیارہ:أیسمع النبي صلی اللەتعالیٰ علیەو آلەوصح+ و سلم صلاة أمتەفي یوم الجمعة 
بأصو اتھممن غیر و اسطةأملا؟ 
والٰت لتحقیق فی ڈلک: 


وفی جلاء الأفھام: 

َال الطجزانی خدثنایحیی بن أَبُر ب العلاف خدثتا سعیدبن أبي َزیٔم خدثنایحبی بن أَبو ب عَن خَالدبن یزیدعن 
سعید بن أبي هِلّال غَن أبي الذّزِدَاء قَال فال رَسُول اللہ صلی الله عَلَيه و سلم اُٹزوا الضَلَاة غَلي یَزم الْجْمْعَةقَإنَهيزم 
مشھود تشھدہ الْمَلَنْكة لی من عبد صلی غَلي ال بلغبي ضوتہ َیٹٗ کَاوقَُا بعد وفاتک قَال بعد وفاتي إِن الله 
حرمعلی الأزض انگل اأجسادالأبیاء ! 
وفی شر حالشفاء: 

وقال العلامةالمحدث الکبیر علي القاري الحنفي في شرحەعلی الشفاءمانصه: 

(ُٹز و اعَليٌمِنَ الضَلَا٥یَوْمَالْحْمْعَةفإِنَ‏ صلانکممعروضةعلي) اي من غیرواسطةأومن غیر انتظاررابطةرواہ 
أبو داودوالترمذي والنسائي وابن ‌ماجم إنتھی۔“ 


(جلاءالاافھام في فضل الصلوٰۃ والسلام علی محمد خیر الأتام: ج١‏ ء ص2٢۱م‏ الناشر: دازالعرویة-الکویت, القول الندیخ في الصَلاؤعَلَی الخبیپ 
القُفیع, جا ص ٢٦٢‏ ا الناشر:دار الریان للتراث) 
2 (شرحالشفا, ج۲ك, ص۱۲۵ الناشر:دار الکتب العلمیة ۔بیروت الفتاوی ‌المیوندیة ج ا ص ۰۳ ۲, مکتبةادارۃ التصنیفات) 


(٥ح)‏ لہ نمبر بارہ: عیرام ستۃ شوز مگروہ ڈو منروس 
)۱٣(‏ مہ تب رپارہ:صیام ستةشو ال مکروہ أومندوب 
والٰت لتحقیق فی ڈلک: 


وفی فتح القدیر مع الکفایة: 
ٛ [ففزوغ] صَؤممِقَةِمن مَوَالِعَ اي حَييفَةُوَاَبي یو سف كراهئ وَعَامَةالمَشَايخ لَمِيَرَؤابەبَاَا, ؤَاخْخلفو افقیل 
:الأٴفصل وَضلْهاپیزمالفط وقیل : لكَفرِيفهَافی اھر . ۱ 

َة الْجَوَاز أَنهقَذ وَقَع الضل پیزم الفطر فَلَمْيَلزُمْ الَتَيْهباُهلِ الکتاپ, َخذ الْزَامَةأَنَهقَد ِفْضِي إِلَی اغتقَادِ 
لوان الْوَامَلِكتزَة الْمْدَاؤَمَة وَلِذَاسَمغتامَنیَقُولََؤْمَالْفطر : نَخنْإِلَى الأوَلَميَاأتِ بد اَزنَخوَۂ فَأَمَاعند الْأئن 
ِن ذُلِك فَلَابَا لور ودِالْحدیثِ ہہ ! 
وفي التاتارحانیة: 

م: صومست من شوال مکروہعند أأبي حنیفةمتفرقًّا کان أو متتابعا, وقال أبو یوسف: کانوایکرھون ان یتبعوا 
رمضان صیاماخوفامن أُن یلحق بالفریضق وعن مالک قال مار أیت أحدامن أُھل الفقهیصومھا و لم یبلغناعن اأحدمن 
السلف, وعن أبي یوسف أنەقال: أکرہمتتابعا ولا آکرہمتفرقًا, ومن المشایخمن قال: ینبغي للعالم ان یصوم سراوینھی 
الجھال عنه_ 

و ذکر شمس الأئمة الحلواني أُن الکرامةفي المتصل برمضان أما إذاأکل بعد العید أیاما ٹم صام لا یکرەبل 
یستحب۔ 

قال الحاکمالشھیدفي المنتقی: وجدت عن الحسن أنە کان لا یری بصومستةأیاممتتابعابعدالفطر بأأسا و کان 
یقول: کفی بیوم الفطر مفرفًا بینھن وبین شھر رمضان, وعامة المتأخرین رحمھ" اللہ تعالیٰ لمیروابەباُسا, واختلفوا 
فیما بینھمأن الأفضل هو التفرق أو التتابع وفی الذخحیرة:قال بعضھم: الأفضل فیهالتتابع, وقال بعضھم: الأفضل فیه 
الفرق۔ 

وفي الظھیریة: المرغوبات من الصیامأنواع أو لھا صوم المحرم والغاني صومرجب والثالث صوم شعبان 
والرابع ستةأیام من شوال متتابعق ویستحب متفرقة کل أُسبوع یومان, وفي الخانیة:وإِن فرقھافي الشوال فھو ابعد 
عن الکراهةوالتشبەبالنصاری وأقر ب إلی الجواز وفی الظھیریة:وقال الإمامأبوبکر الإسماعیلی و الفقیەمحمدبن 
حامد: التتابع فیہ أفضل۔“ 


(فتحالقدیر معالکفایقم ج٢‏ ص >۳ المکتبةالفاروقیق ج۲ ص اے۳, ۲۶٢‏ ,المکتبةالرشیدیة) 
: (الفتاویٰ التاتار خحانیق کتاب الصوم, الأوقات التي‌یکرەفیھاالصوم, ج اص ۳۸۸ ادارۃالقرآن والعلومالاسلامیق کراتشی, باکستان) 


(0۸م مصطلہ خمبر بارہ: عیام ممتۃ شود مگروم و منروس 


وفي البحر الرائق: 

من الَگزوہ_-__ضوْم سِقَومن شَوَالِ عِنذ أبي حَبيفةمُتفَرِفَا کان أو مُكَا با وَعَن أبي بُوسَف كَرَاهَه مُتََابِهَا لا 
مُتقَوقَا لَكنَ عَامَةَالْممَأَجْرِينَ لم َو ابِهبَأَمَا_' 
وفي الفتاوی الھندیة: 

َالْأََغ اَنَهلَا بَا ہہ كذافی مجیط المَرَحْيِيٰوَتَُفَحب اليَِفَةُمْفَرَفَهُكلَ اُضبو عیَزمان كذَافي الھبرِيَةفی 
فَضلِ الْأَؤْقّاتِ ال يْكْرَۂفیهَا الضَزْموَبِنَتَب 2 
وفی منحةالخالق علی البحر الرائق: 

یقول خاتمة المحققین إبن عابدین الشامي في ذیل قول صاحب البحر قولہ: ( لکن عامةالمتأخرین لمیروابہ 
باُسا) قد سردعبارتھم العلامةقاسمفي فتاواەوردقول من صحح الکراهةفراجع ہ2 
وفي فتاوی قاضی خان: 

وأما صوم الستة بعد الفطر متتابعة منھم من یکرہ ڈلک ومنھم من لا یکرہ وإِن فرقھا في شوال فھو ابعد عن 
الکراهةوالتشبیەبالنصاری أقر بإلی الجواز_“ 

وکذاذ کر ھذہ العبارۃ الشیخ الأجل والامام الأکمل الفقیه الأمجد طاھر بن عبدالر شید البخاري الحنفي فی 
فتاواہ المسمٰی بخلاصةالفتاویٰ ج ا ص ۲٦٢‏ وکذاذکرھذاالعبارۃصاحب شرح الوقایة(مانصه): 

وتفریق صومالستةفي شوال اُبعدعن الکراهةوالتشبہبالنصاریٰ۔٭ 
وفی عمدةالر عایةبتحشیةشر حالوقایة: 

في ذیل قول صاحب شر حالوقایة: 

الحاصل أنّه یجوزأن یصومسمَةشوٌال متتابعةأو متغفزقةلاطلاقی حدیث:((من صامّرمضانّو اتبعەسفّأمن شزال 
کان کصیام الدھر)), آخر جەمسلم والترمذي والطحاوي وابن ماج وغیرھم لکن التفریق أٌبعدمن الکراهڈومن 
التشتەبالنصاری حیث ألحقوابرمضانٌمالیَ من وصامو اخمسینَ یو مأمتتابعة * 
وفی حاشیة الطحطاوي علی مراقی الفلا ح شر ح نور الاإیضاح: 

قال في التنویروشرحەوندب تفریق صومالست من شوال ولا یکرہالتتابع علی المختار خلافاللثاني حاوي_ٗ 


(البحرالرائق, ج۲ ص ۲2۸, کتاب الصوم الناشر دار المعرفة) 


2 الفتاویٰ الھهندیق ج ۱ص ۱ ٢‏ 


) 

(منحةالخالق علی البحر الرائق, کتاب‌الصوم, ج۲ ص ۲2۸, الناشر:دار الکتاب الاإسلامي) 
(فتاویٰقاضیي خان, ج ا ,ص )٥۰٢‏ 

(شرحالوقایق ج |م,ص! ۳" 

(عمدةالرعایة بتحشیةشرحالوقایق ج اص )۳۲۱٣‏ 
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)۸٥0م‏ مصطلہ خمبر بارہ: عیام ممتۃ شوبی مگروم ڈو منروس 


وفي مراقی الفلاحشر ح‌متن نورالاإیضاح: 
''ئم قیل الأفضل وصلھا" لظاہر قولە: 'فامد'' ''وقیل تفریقھا"' إظھارا لمخالفة أھل الکتاب في التشبی؛ 
بالزیادۃعلی المفروض۔“ 
باب تطبیق أُقوال المتقدمین و المتأخرین رحمھواللتعالیٰ 


وأن إختلاف أقوالھم من إختلاف العصر والزمان لا من إختلاف الدلیل والبرھان کمافي کثیر من المسائل 
المختلفة بینھم ویمکن اُن تکون ھذہ المسئلة من ھذا القبیل کما صرح بە غیر واحد من الفقھاء أي المجوزین 
والمانعین۔ 
وفي جامعالرموز: 

فان الصوم فیھا یکرہ مطافًا عندہ (أي الامام الأعظم) ومتتابقا عند أبي یوسف وعن الحسن لا یکر ہمطا٤ًا‏ کما 
قال المتأنحرونإلا أنھم إختلفو اأن التتابع أفضل أم التفریق؟ 

وقال الحلواني:یستحب صومھا!إذا کل بعد العیدأیاتا کمافي”المضمرات“'وذ کر فی ”النظم“اُنەیستحب 
التفریق في کل اُسبوع یوما لطعن أھل الکتاب_ “ 

یقول الکمال: ولعل ھذہ الروایةعن أبي حنیفةفي علمناروایةالکراهةلمتبلغ مبلغ الصحةوإذالمتکن‌مدللة 
بدلیل صحیحفلھذار جح المتأخرون عدم الکراهة کماتقدم۔ 
وفی مجمع الآنھر: 

وَلَّيْكرَۂٔإِثباغ الفطرِ بضؤم سِنَوِمِن شَوَالِ وَتفرِيفهَا اَبََدُعَن الْکرَامَةوَ النْكَبْهبالنْصَارٰی_“ 
وفی شر حملتقی الأبحر: 


وو ۶و 
5 بِامْإ 
ان 2 


الكتَابِ فَلَي بِمَگزوه بَلَهَُمْنعَحب وَسنَةلؤزودِالَْدِیثِ فِ مَذاالَاب_ 
ؤالاباغ المَگزوۂ وَھُو أَنْ يصضومَيَؤم الفطرِ وَیَضومَ بَغْذَۂ حَمْسَة یا (وَتفرِيفُهَا) آئ زم اليَفَة أَفصَل؛ِأَة 
(أَبَعَدعَن الْکرَامَةو السَشَبْهِبالنَصَاری) فی زبَا ٥ة‏ صیام أَيَام عَلَی صِیامھم_ ٭ 


حاشیةالطحطاوي علی مراقي الفلاح شر نورالإیضاح, ص ۳۵۱) 
مراقي الفلاح شرحمتن نورالإیضاح, ص ۳۵۱) 

جامعالرمون ج ۱ ص ۳٣٢‏ طبعسعید) 

مجمع‌الأتھیں ج ا ص۳۵, کتاب‌الصوم, طبعالمکتبةالغفاریة) 
ش رحملتقی الأبحں ج۲٢‏ ص ۳2٣۳‏ مکنبةاأھل السنةوالجماعة) 


( دم لہ خمبر بارہ: عیام ممتۃ شول مگروم ڈو منروس 

وذ کر الشیخ الامام الفقیه علاء الدین آبو الحسن علي بن سلیمان بن اأحمد المراراوي السعد الحنبلي المتوفٰی 
سىة۵ ۰۸۸: 
وفي الاإنصاف فی معرفةالر اجحمن الخلاف: 

(ؤَمَنْ ام رَمَضَانَوَأََ بق ِب مِن هَوَالِ فُكَأَنمَاضام الاّھرَ) ۔ أَنَالكُزَلَی: مُمَابََة الِثت, إِذ المْكَابَعَةُ ظَامِرمًا 
اي وَهوَ ظاھز کلام الْحرقي وَجَمَاعَةِ ِیرۃ من الأضخاب: ضرع بَغض الٛأضعاپ بدّلِلگ وَجَرَمَبەفی 
الْمُلْمَب, وَمَنبوکِ اغپ, والجیع من الٰخپ: خضولَصہلھا پش زبھانتدبماونظرفۂ ذُکوَۂکئیزمِن 
الأُضعاپ. منھم ضاجب الْهذَایق وَالْشُسَزعب, وَالْمغی, والشٌرخ وَالْمُعَرَن وَالِعَایَةً الضْغری وَالْفائِئُ 
وَغَيرمم. هُو ظامز گَلَامه في الْحْلَاق وَالَلّحیص, وَالْوچینِ وَالْحَاوِیَینِ َغْرمم لإطلاھم صوٰفا, وَقَال فُي 
لِعَایٰۃالَکبوی :ون قزَكَهَ جال َقَنمۂفي الف وع وَقال :مو ظاھ ز کلام الإمامأحْمَدفي آَوَلِ الشْهرِو آخرہ َال فٰي 
اللَطَائِفيِ:هَذَائَوْل أَخْمَدَ اتاوَۂ الشَیخ فی الین ؤاتب بَغض الأُضخاب الَائع وَأَْيَگُونَ غقیب ا لُعبد قَال 
فی الْمُروع :وَهَذَاأظهَں وَلَعَلَاْرَاذهْأَخْمَد َالْأضْکاپ,ِلِمَافیدمن الْمْسَار عَوَإ/ الھیں زان خضلۓ اللیقیر بغَیْرِ 
فَائْدَکان. إِخْدَامْمَا : ظاھز گُلام الْمُصَبْيِ :ا الََضِیلَةلاکخضل ہصیام اليَتَذفي غَيرِ ضَزَالِٰ 
گی من الكضاپ وَقَال في الْفُروع: وَیكوَجُة اخمَال خضلٗ الََضِیلَةُبهَ بضزهافي غَبرِهَرَالِ, وقَال في الَْائقي 7 
كَائَتْ مِن غَیْر شَوَالِ فففيہ نظر قُلت: ضویف مکالف ِلحدیثِ, وَإنما اَی بِفَصِیلرَفَضانٌ لگؤنە خریمۂ, لا 
لگزن الْعحستة بقشر أَقَلِھا وأ القَوم فیہيِساوي رَفَضان في فَضِیلَةَالَُ اجب .قَالەفی الزوع وََكَرَجَاتخصب 
فَضِيلَيِھَا لِمَنْ ضَامَهَا, وَفَضَی رَمَضَانَ وَقَد َفطَرَۂ ِعُذْر. قَال: ََعله اذ الأضشخاب, ما کاهرۂِلَافا: خ رع علی 
الَْالِب الْمُغتَادِ. الکَھَی. فُلت:وَهُوَحَسن_' 
وفی نورالإیضاح: 

یقول الشیخ الفقیه الجلیل والمفتي وأما المندوبات فھو صوم ثلائةمن کل شھر ویندب کو نھا الأیام البیض 
وھي الثالث عشر والرابع عشر والخامس عشر وصوەیوم الإنین والخمیس وصومست من شوال ثمقیل الأفضل 
وصلھاوقیل تفریقھا, اہ“ 


+ 
بی 


"می زور اور ٹور الالیض اب می ے: 
دلو بندیوں کے مولوی ار ف شی نمائدی” پچ زور“ میں کیعت ہیں: 
متلہ :شب بر ای تککا یدرو یں اور عید کے چون لف٠ل‏ روزو رک کا بھی او رخھلوں سے زیادہ ناب ے۔ 


(الاإنصاف فی معرفة الراجح‌من الخلاف, ج٣‏ ص۳۲۳ الناشر:دارإحیاءالتراث العربي, ج۳, ص ۰۹ ٣إلی )۳٣٣‏ 
: (نورالأیضاح, ص اھ طبعمکتبتقاسمیة) 


)0۸ مصطلہ خمہر بارہ: عیام ممتۃ شوبی مگروم ڈو منروس 


ٹم ذکر فی حاشیةھذاالکتاب:ومن‌ھذاالقسم(أي من المستحبات) صوع الاثنین ویوم الخمیس وصومست 
من‌شوال۔! 
وفي مظاھر حق شرحمشکوٰة: 

یقول الشیخ العلامۃمحمدقطب الدین الدھلوي فی ذیل حدیث أبي یوب الأنصاري الصحابي رضي اللهتعالیٰ 
عنەما نصه‌باللغةالعر بیة: 

الہ ال عدیث ے معلوم ہوارمضمان کے بعد شوال کے مہینہ ٹس بچھ دن روزے رک ےکی جن ہیں مشش رھ 
روزے“ مھ یکہاجا تاے بڑے و اب اور فضیل تک بات ے۔ 

ان روزوں کے سلملہ میں نطضرت امام اتی رن ال تھا لی علیہ کے ہاں اوی اور انل بی ےکر ضان کے فوژ ابع نی 
دومری تار سے ساتذ یی جار کک سس یہ روزے ر کے سپائیء چیہ حخرت امام الو حطیشہ رت اللہ تما لی علیہ کے زدیک 
متضرق طورپریروزے رکھے نل ہی ںک ہیارک کہینہ شش ج ب کی چاہے چھ روزے رک لے پاکیں۔ 2 
وفي شرح الجامع الترمذي: 

یقول الکمال: وأیصٌاصر حوحیدالزمان السلفی من کبار علماءغیر مقلدین فی ”شبەقارۃالھندیة“یاستحباب 
صیامست من شوال المکرم ‏ 

وکذامن فضل أحمد الحنفي فی شرحەعلی الجامع للترمذیي, ج اص ۲۸۳,باللغةالأردیز 

عمزیزالر تن عفائی اپنے فاویٰ مم شسککھت ہیں: 

واں ہاب ضف رقجات نی روزے کے نے مال 


مزال کے سے روڑے علسمل کے ای پاتترق؟ 
با لئے رہہوررڈڑ ال شڑؤ رر سیل مش ین بک رورےۓ ےر خٹڑژ رو ےرڈ رازر؟ 
او اب: قال فی ”الدر المختار“ وندب تفریق صوم الست من شوال ولا یکرہ التتابع علی المختارء“ٌّنْ 
مت ہمت متحضسر قکرون سشسشر وز و شوال راوتا ہم مر وونی ے‫ صلی القول ا لحفتار فتیا_ * 


(مراقيی‌الفلاح ص ,٥۵۰‏ بھشتی زیوں ص ۲۰۱ تیسراحصع باب ششم نفلی روزے کابیان, طبعمکتبتالعلم) 
(مظاہر حق شرحمشکوٰق ج۲ ,ص ۳۵۲, ۳۵۵) 

(شرحعلی الجامعللترمذی, ج۲, ص۲۸۳, ۲۸۲,باللغةالاردیة) 

(فتاویٰ دارالعلوم دیوبند, ج٦‏ ص ۲۸۹,مسائل متفرقات) 


1 
2 
3 
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(٥0م‏ مصطلہ خمبر بارہ: عیام ممتۃ شوبی مگروم و منروس 


وفي نورالاصباحشرح نورالاإیضاح: 

سد میا ںککعت ہیں: 

۱ آتاے دو چہاں صلی ال تعالیٰ یعلی و 77 رشان ےک تن مان کے کے اون پر 
شوال کے بھ روزے ر کے تو۳ اارے ذزماندروزے رکتنار پل جحبیہ)یہاں بھی ددی اصو لکار فرما ےکہ ایک ج کاٹ اب دس 
011 
یقول الشیخ المحدیث الشاہعبدالعزیز الدھلوي 

اور شش عیرکاروزہ بھی مصتب ے۔ ” 
وفي اشرف الوقایەشر حشر حالوقایہ: 

وقد ذکر مؤلف اشرف الوقایة في ذیل قول صاحب شرح الوقایة (وتفریق صوم الستة في شوال أُبعد عن 
الکراهةواتشبهبالنصاریٰ)قو لەتفریق۔ 

نی عیررے بعد شوال کے بھ روزے اگامار اور یفی ر مصصل کے بھی جائز ہیں اور پال لی بھی درست ہیں ۔کی ھمکہ حدیث 
گن اطلاقی ‏ ےکہ جس نےرمفمان کے اور شو ال کے پچھ روزے ور کے ٹ وگو یا ال نے پا رے سال کے روزےر کے تول ہک بعر 
نی اس میں ان سک جانب انشاررد ےکہ لگامنا ر بھی لیخی کر اہت کے دورست ے۔ * 

یقول الکمال: فعلم منەتطبیق قولی امامنا الأعظم الکر امو عدمھا۔ 

قال العیاض لان الحسنۃةبعشر ورمضان بعشر و الستةتمام السنة و کذاأآخر جەالنسائی, وفی حدیثإستحباب 
صومھا قال العلامة الزبیدي فی ”شر ح الأحیاء'وبەقال أبو حنیفۃوأحمد والشافعی وألف التقي السبکي فیەجزء 
اُوسعالکلامفیەوعن مالک ان صومھامکروہ 

والأفضل ان یصومھا متابعة علی الإتصال بیوم العیدمبادرۃإلی العبادۃوعن أبي حنیفة ان الأفضل ان یفرقھافي 
الشھروبەقال أبویورسف:وقدألفت فی المسئلةجز ءصغیرا )ھ_ 

وفي الدرالمختار: وندبتفریق صومالست من شوال)ولایکرہالتتابع علی المختار خلافا للثاني۔ 

والاتباع المکر وہ أن یصوم الفطر وخمستةبعدہفلو أفطر لم یکر بل یستحب ویسن۔ 

قال صاحب الھدایةفي کتابہ التجنیس: إن صوم الستة بعد الفطر متتابعةمنھممن کرهە و المختار أنە لاباُس بە 
لأن الکراهةإنما کانت لأن لا یؤمن من ‌أن یعدذ لک من رمضان فیکون تشبھابالنصاریو الآن زال ذلک المعنی اھ 


(نورالاصباحشرحنورالایضاح, ص )۱٦١‏ 
(فتاویٰعزیزی ج٢‏ ؛×ص؟۴ ۰ 
(اشرف الوقايه شرح شر الوقایغ ج ا ص۳۱۵) 


1 
2ٌ 
3 


(۷ہ) مص لہ نہر بارہ: عیںام ستۃ شوال مگروہ ڈو منروےیے 

ومثلەفي کتاب النو ازل لأبي اللیث و الو اقعات للحسام الشھیدو المحیطالبرهاني والذخیرة)وفي الغایعن الحسن 
بن‌زیادأنه کان لا یری بصومھاباساویقول کفی بیومالفطر مفرقابینھن وبین رمضان اھ وفیھا أیضاعامةالمتأخرین لم 
یروابەباسا۔ 

واختلفو اھل الأفضل التفریق أو التتابع اھ. 

وفي الحقائق صومھامتصلابیوم الفطریکرہعند مالک وعندنالا یکر ٥‏ وإِن اختلف مشایخنافیي الأفضل. 

وعن أَبي یوسف أنە کرھہ متتابعا والمختار لا باُس بە اھ وفي الوافي والکافي والمصفی یکرہ عند مالک, 
وعندنا لا بکرم وتمام ڈلک في رسالةتحریر الأقوال فی صومالست من شوال للعلامةقاسموقدردفیھاعلی مافي 
منظومة التباني وشرحھامن عزوہ الکر اهةمطلقا إلی أبي حنیفةوأن الأصح بأنەعلی غیر رو ایةالأصول وآأنەصححما 
لم یسبقه أحد إلی تصحیحہ و أنە صحح الضعیف وعمد إلی تعطیل مافیەالثو اب الجزیل بدعوی کاذبةبلادلیل ٹم 
ساق کثیرامن نصوص کتب المذھب فر اجعھافافھم_! 

یقول الکمال: کتاب المنظومة التبائی, قال حاجي خلیفة في کتابہ ”کشف الظنون“منظومةفي فروع الفقہ 
الحنفي لجلال الدین رسول ابن احمد التبائی جمع فیەمایناسبەمن الفتویٰثم شرحھافیي أُربع مجلدات وتو فی سنة 
۳٣ےھ‏ ْ2 
وفي التعلیق المحمو دعلی سنن أبي داؤد: 

یقول محمد قاسمالنانوتوي الدیوبندي: 

فی کتابەفي ذیل حدیث أبي یوب الأنصاري الصحابي رضي اللەتعالیٰ عنەقال الشیخ في””اللمعات“یعني إذا 
صاممدة عمرہوالاففي کل سنةصیام کان کصیامتلک السنةو لیس المر اد التعقیب الحقیقیي لاإستلز امەصومیوم 
العید فیصح من أول الشھر وآخرہ والمختار عند الشافعیة من أول الشھر متتابعة وعندنا تفریقھا اُبعد عن 
الکراهةوالتشہةبالنصاریٰومذھب أحمد کمذھبنا_ 2 

یقول الکمال: وکذاذ کر ھذہ العبارۃ نصیر الدین الغرغشتوي الدیوبندي المتوفٰی سنة ۳٦٣‏ ا٥في‏ حاشیة 
علی مشکوٰۃالمصابیح ج اص ۱2۹۔ 

فجزا٥اللەتعالیٰ‏ عناوعن جمیع المسلمین خیر الجزاء 


(فتحالملھم بشر حصحیحالمسلم, ج٣‏ ص١۲٢۲٣)‏ 
2 (کشف الظنون, ج۲, ص ۱۸۲) 
(التعلیق المحمودعلی سننأبي داؤد, ج۳ ص ۳۳۰ کتاب الصیام طبعادب منزل, کراتشي) 


)0۸م مصطلہ خمبر بارہ: عیام ممتۃ شوبی مگروں و منروس 


وفي مالابدمنەالفارسي: 

در صدی ثآمدہہ رکہ بص در مضسان درشوالل شش روزدداردگو راک سام سسال روزوداسشت پاصث ربعل 
ےآ ازازح!ق رزروزرعوال سے و ول و زافظ روز رواور ے قنرلا کو لزا 
ہیں منٹووریو رات ب٣‏ روط ےآ 
وفي عرف الشذي شر حجامع الترمذي: 

یقول انور شاہالکشمیري الدیوبندي المتوفٰی سن٢‏ ۱۳۵ دفي شرحہعلی الجامع الترمذي في باب ماجاءمن 
ستةأیاممن شوال: 

قال أبویوسف: یستحب ستةاأیاممتفرقاًویجوزمتوالیاأیضاً. 

قوله:(فذلک صیامالدھر إلخ) أي تنزیلاألضابطةالحسنۃبعشر أمثٹالھا فإانہإذاصامرمضان یکون أجر عشرۃ 
أشھروبقي شھران وإذاضربناستةفي عشرۃحصل ستونیوما “ 
وفي مختصرزادالمعاد: 

استحباب صیامستة أیام من شوال المکرم۔ 

او شوال کے پچ روزے ا آپ سے ردایت ٹیل مر وی ےک ہآپ نےکھھا:ر مان کے فور علیہ روزے رتا پمیشہ 
روزے رکھنے کے براہرے۔" 

فقد اقر شیخ الوهابیة بھذا الإستحباب لصیام ست من شوال فمابال لبعض أُھل المذھب الحنفي ینکر هذا 
الو اب الجزیل فھذایدل علی فرط جھلھموھو یعرض أقوال المتأخرین الشارحین لأقوال المتقدمین۔ 
وفي انجاح الحاجةفی حل سنن إبن ماجة: 

مسئلةإستحباب صیام ستة أیام من شوال المکرمفي ذیل حدیث أبي أیوب الأنصاري رضي اللهتعالیٰ عنه قو لە: 
”کصیام الدھر “و ذلک لأن الحسنۃبعش رأمٹا لھا فشھر رمضانقاممقام عشر ةاُشھر وستة أیامبمنز لۃشھرین۔“ 


(مالابدمنەفارسی,ص ۸۸, ۸۹) 

۲ ٦٢ص)‎ ٢ج (عرف الشذي شرحجامعالٹترمذي,‎ ٠ 
(مختصرزادالمعاد صءے۹)‎ 

ام سامالی حل سرنوومعارح رر ص1۶۶ 


(٥0م‏ مصطلہ خمہر بارہ: عیام ممتۃ شوبی مگروم و منروس 


باب نقل أُقول العلماءالکبار من المذاھب المختلفةالحقةلاسیما أقو ال مقلدي عالمی المدینة 
الإمام مالک رضي اللهتعالیٰ عنه 


الخامسةوالعشرون -ویستحب لە أنیصوممن شوال ستةأیام لمارواہمسلمو الترمذي وأبو داودوالنسائي 
وابن ماجەعن أبی یوب الانصاري قال قال ر سول اللہ صلی الله علیەوسلم: ''من صامرمضان ٹم أتبعەستامن شوال کان 
له کصیام الدھر ''هذا حدیث صحیح من حدیث سعد بن سعید الانصاري المدني, وھو ممن لمیخ رج لہەالبخاري 
شیئا وقدجاء پاسناد جیدمفسر امن حدیث أبی اُسماء الرحبی عن ثوبان مو لی النبي صلی الله علیە و سلمیقول:''جعل 
الله الحسنةبعشر أمٹالھافشھر رمضان بعشرةاُشھر وستةأیام بعد الفطر تمامالسنة''. رواہالنسائي. 

واختلف في صیام ھذہ الایام فکرھھا مالک في مو طئه خوفا أن یلحق اُھل الجھالةبرمضان ما لیس منه وقد 
وقع ما خافەحتی أنە کان فی بعض بلادخراسان یقومون لسحورهاعلی عادتھمفي رمضان. 

وروی مطرف عن مالک أنە کان یصومھافی خاصةنفسه. 

واستحب صیامھا الشافعي, وکرھہ أبویوسف۔ٴ 

وفي فتح القریب علی ‌تھذیب الترغیب والترھیب: 

حدیث أبي أیوب الأنصاري رضي اللەتعالیٰ عنە: اُن رسول اللهصلی اللەتعالیٰ علیەو الو اصحابہوسلمقال: ”من 
صامرمضان ثمإتبعەسئامن شوال کان کصیام الدھر “_ رواہمسلم وأحمدوالأربعةو الطبراني۔“ 
وفٰي الٰتعلیق علی هامش فتح القریب: 

إستحباب صیامھذ٥الستة:‏ وفیهأن الأفضل کو نھامتو الیةعقب یومالفطر فان فرقھاوأخرهاعن اوائل الشھر 
جاز وکرہمالک رحمہاللتعالیٰ لأھل الفضل: المقتدی بھم: صیامماعقب یوم الفطر محشیةإعتقاد العوام وجوبھا, 
وإنماکان ڈلک کصیام الد لأن الحسنۃبعشر أمثالھافرمضان بعشر ةاُشھروالستةۃبشھرین وقدجاءفی‌حدیث 

ذ 7 یع 3 

مرفوعمن‌روایةالنسائی۔ 
وفي حاشیة الدسوقي: 

( َسِمَومِن شَزَال )فتْکرَۂ لِمُقْتد ی بِوِمْتَصِلَبرَمَضَانّمُتتابعَة وَأطهَرَمَامُغتقْذًا سَنةاتضالھا “ 


" (تفسیر القرطبي, ج۲,ص )۳۳٣٣‏ 

(فتحالقریب المجیب علی تھذیب الترغیب والترھیب,ص ۱۲, طبعبیروت) 
(التعلیق علی هامش فتح القریب, ص )٣١١‏ 

“ (حاشیةالدسوقي, ج۵, ص ۸۵, مکتبةأاھل السنةوالجماعة) 


۱ح لہ نغمبر بارہ: صیام صتۃ شود گروم ڈو روس 
وفي حاشیةالدسوقي علی الشر ح الکبیر: ۱ 
قولء(مۂ 2 0ص۶ ا 
ہو ریہ ُقيدَذيِهَذہ الْڈمورِ الْ>حمْسَققإِن ا‌فَی فَيذمنهافَلَا کُر امَاَوَعَلَی هذایْخمَلخَبزا, بي أَيْوب من 
قۂ ىف من شَوَالِ فكَأَنَمَا ام الَھر الْحَسَتَةبِعَشَوَة أَفقَلِهھا فُشْهُر رَمَضَانَ بِعَشَرۃ أَشْھُر وَيِنَةُأيام 
بِشهرَیْنْنتمَامَالسَنَةاہ۔ ۱ 
گُذا قال بَغضْهم وَتبَة شَارِ خُتَاوَبَحَتٗ فیہ شَیعُتابأنَفَضََِهأَنَ لو اثثفی الِافْدَ ا٤‏ ہہ لميکرَه و لو خجیفٌ عليه اغِفَاذ 
الُوُجوپ وَلَی کَذَلِک وَقَضِيَئه أَيصٌا أَنَه لو اثتقی إِظْهَازمَا ً2 کُدَيَِبل 
م سو کت ۷۰ 5 تہ 


ےھ 


غ يَغتقْدُ سْیْمَة 

ِضالھافائل_ 1 
وفي إتحاف السادۃالمتقین بشر ح احیاءعلومالدین: 

وفي کتاب الشریعة جعلھا الشارع سا ولم یجعلھااکٹر أو أقل وبین أن ذلک صوم الدھر لقو لەتعالی:مَنْجَا٤‏ 
پالْ>حَسَنَة قَلَهُ عَشْز أَمَقَلِهَا (الأنعام )۱١ ٠‏ علی ھذا اکٹر العلماء بالله وھذا فیه حدمخصوص وھو ان یکون عدد 
رمضان ٹلاثین یومَا فان نقض نز ل‌ھذ٥الدرجة_‏ 

وعندنا أُنەتجبر فھذہ السنةمن صیام الدھر ما نقصه بالفطر في الأیام المحرم صومھا وھي ستة أیام یوم الفطر 
ویوم النحروثلائةیامالتشریق ویومالسادس عشر من شعبان فجبر بھذہ الستةالأیامما نقص بأیامتحریم الصوم فیھا 
والاعتبار الآخر وھو المعتمد علیەفي صومھذہ الأیاممن کو نھا ستة لا غیر إِن اللتعالیٰ خَلَقالممَاوَ ات وَالْأزْض في 
سِفَأیام وکنانحن المقصو دبذلک الخلق فاظھر فی ھذہ الستةالأیام من أجلناما أظھر من المخلوقات فکان سبحانہ 
جعل لنا صومهذہ الستة الأیام فی مقابلتلک لِأن تکون فیھامتصفین بماھو لەوھو الصوم کما إتصف هو بماھو لنا 
وھو الخلق واللاعلم“ 

کرہ علماء الڑإسلام ان تصام الستة بعد رمضان متصلة بھا ور أوا ان صومھامن ذي القعدة إلی شعبان أفضل: 
ولذلک کرہعلماء الدین ان تصام الأیام الستة_ أُلتي قال النبي صلی اللهتعالیٰ عليه والہ واصحابہ و سلم فیھا: ”من 
صام رمضان وسگا من شوال فكأنما صام الدھر کلە“ متصلة برمضان مخافة ان یعتقد أھل الجھالة انھامن رمضان 
ورأواأن صومھامن ذی القعدة 

انظر: کیف یکون ذلک أفضل وقدقیدالنبي صلی اللهتعالیٰ علیە و آلەو اصحاب+وسلمصومھذہالست بشوال؟ 
اللھم الا ُن یقال: ان من في قوله: ”من شوال“ لیس للتبعیض بل للٍبتداء أي صامھامن شوالإلی رمضان الثاني, واللہ 


1 4 کی : ' . 
(حاشیةالدسوقی علی الشرح الکبیں ج ا ,صءے ۵۱ الناشر دارالفکر) 
(اتحاف السادة المتقین بشرحاحیاءعلومالدین, ج۳ صے۲۵, ۲۵۸, طبع‌بیروت) 


۱ح لہ نمبر بارہ: عییام مستۃ وف مگروم ڈو منروس 
تعالیٰ أعلم ویحتمل ان یکون ذکر شوال تمثیلاوآراد من صام سا بعد رمضان في أشھر فلیس شوال مقصودا 
بالذات,فافھموتأمل۔ 
إلی شعبان أفضل لن المقصود منھا حاصل بضعیف الحسنة بعشر أمثالھا متی فعلت بل صومھا في الأشھر 
الحرام وفي شعبان أفضل ومن إعتقد ان صومھامخصوص بثاني یوم العید فھو مبتد ع سلک سنن اُھل الکتاب في 
الزیادات داخل فی وعیدالشرع حیث قال: لت رکبن سنن من قبلکم انتھی۔(ج ۱ ص )۳٣‏ 
قلت: ویوئد ما قاله من ان صوم ھذہ الست غیر مقید بشوال ما رواہ سعید باسناد عن ثوبان مرفوغًا ”من صام 


رمضان شھرہ بعشرة اش “ وستة أیام بعدہ بشھرین فذ لک تمام السنة یعني رمضان وستة ایام بعدہ(ص ۹۳ ٢‏ 
ورواہ إبن ماجةوالنسائي وإبن حزیمةولفظه_ وهو روایه النسائي, قال: صیام شھر رمضان بعشرةأُشھر وصیامستة 
أیام بشھرین فذ لک صیام السنق کذافي الترغیب للمنذري۔(ص >١‏ ۱)ولیس فیەتقیدھذہالست بشوال:وإِنما 
فیەالندب إلی صیام ستةأیام بعد رمضان متی شاء_ 


قال النووي: مَذْهَب الشافعي وَأَحْمَد وداؤد وَمُوَاٰقَيهم فی اتخباب ضزم 
خَبيفَة:یُگرَەڈُللک إنھی_! 

وفي البحر الرائق: ومن المکروہ صوم ستةمن شوال عند أبي حنیفة متفرقًا کانا او متتابقا, وعن أبي یوسف 
کر اھتةمتتابقا لامتفرفًا, لکن عامةالمتأخرین لمیروابەباًسا, إنتھی۔ 

وفي البدائع: وَمنھا ابا غ رَمَضانٌ پسِتٍ من شَوَالِ گذٌا قال أبو یوسف گائو ايَكُرَھُونَ أَنْيبغوا رَمَضَانٌ صزْمَا 
َؤفَاأَنَْلْعَق ذلکبالْمَرَضيَة_ 

وَكَذٌا وی عن َالِکٍ أَنقال أَكوأنْیِْع رَمَضَان بب من هَوَالِ ومار ایت أَحَدامن أَْلِ الَْفهوَالْعلْميَضُومھَا 
ولم بَا عن أَحَد من السَلّفِ وأن اَل الْعلْميَکُْرَهُونَ ذ لک وَیَافُونَبدعَكَُوَأن لح اَل الْعَفَاءبرَهَضَانّمالیس 
منە والاتباع المَکُروۂھو أَنيضومَیوم الََطَرِوَیَضومَبَغَدَۂ حَمْسَهَأيامِفَأَمَ إِذَااَفطرَی وم العيدِثْمَ صَامَبَعَدَهُيِفَةَاَامِفل 
بِمَکرووبَل هومْنَحبِوسنَغ الانھی_* 

وفیە ما فیع فان صوم الست متصلاًبرمضان من غیر فطر لم یقل بە أحدمن العوام فضلاعن الخواص, فحمل 
الکراهةعلی ذلکبعيڈاجذًا۔ 

وبسط إبن عابدین فی نصوص أهل المذھب فی عدمالکراهق ثمقال وتمامذ لک فی رسالة(تحریر الاقوال فی 
صومالست من شوال)للقاسم_ 


“ (شرحالنووي علی مسلم ج۳ ص۱۸۲) 
(بدائعالصائع, ج۲,ص۸ء) 


)0۸ مصطلہ خمبر بارہ: عیام ممتۃ شوبی مگروم ڈو منروس 


وقدردفیھا علی مافی منظومةالتبیاني وشرحھامن‌عزوہالکراهةمطافًا إلی أبي حنیفةوأنہ الأصح بأنەعلی غیر 
روایة الأصول, وأنە صححما لم یسبقہ أحد إلی تصحیحە وأنەصح الضعیف وعمدإلی تعطیل مافیهالثو اب الجزیل 
بدعوی کاذبةبلادلیل,ثمساق کثٹیژامن نصوص کتب المذ اھب فر اجعھا, إنبھی_ 
وفي الکاشف عن حقائق السنن: 

یقول الشیخ الامام الکبیر شرف الدین حسین بن محمد بن عبداللہ الطیبي المتوفٰی سن ٢‏ ۲ ے٥:‏ 

في ذیل حدیث أبي أیوب الأنصاري رضي اللہتعالیٰعنہ قولہ: ( کان کصیامالدھر))ءلأن الحسنۃبعشر أمٹالھا, 
فأآخرجە مخرج التشبیه للمبالغق والحث علي صیام الست. ((حس)): قد استحب قوم صیام ستة أیاممن شوال, 
والاختیار ان یصوممن أُول الشھر متتابعق وإن صامھامتفرقةجاز. وحکی مالک الکر اةفي صیامھاعن أھل العلم, 
((مح)): قال مالک فی المو طا: مار أیت أحدامن أھل العلم یصومھا.قالوا:یکرہ لئلایظن وجوبہ ٴ 
وفي أحکام القرآن للجصاص: 

ولا یبعد أن یکون أبو حنیفةومالک کرھاتقییدہ صوم ھذہ الست بشوال وجعلاصو مھا مطلئًامستر سلامن 
شوال إلی شعبان, نظڑا إلی التعلیل وإلی إطلاق حدیث ٹوبان یؤیدہ قول مالک: ”ما رأیت أحدا من أُھل الفقہ 
یصومھا“ فلعل مافي حدیث أبي أیو ب من تقیبد الست من شوال رو ایةبالمعني والشتعالی أعلم_“ 
وفیإعلاءالسنن: 

یقول المو لوي ظفر أحمد العثماني الدیوبندي في ذیل حدیث أبي یوب الأنصاري رضي اللهتعالیٰ عنه: 

قوله: عن أبي أیوب, الخ قال المؤ لف دلالتەعلی الجزء الأول من الباب ظاھرہوفي الطحطاوي: الست من 
شوال صومھامکروہعند الاإمام متفر قة أر متتابعة لکن عامةالمتأخرین لمیروابە‌بأهَا۔ 

قلت:الکراهةمحمو لةعلیإحتمال سوء العقیدۃ لثلایظن أُنھامن الفرائض لإتصالھا برمضان_ 
وفي بذل المجھودفی حل سنن أبي داؤد: 

یقول المولوي خلیل أحمدالسھار نفوري الدیوبندي فی مسئلةإستحباب صیام ست من شو ال المکر م فی ذیل 
حدیث أبي یوب الأنصاري رضي اللهتعالیٰ عنە بعد البحث الطویل: 

وأمامذھب الحنفیةفي ذلک فقال في نور الإأیضا ح وشرحەمراقي الفلاح وأماالقسم الرابعوھو المندو ب فھو 
صوم ثلاثة أیاممن کل شھر ویندب الأیام البیض ومن‌ھذاالقسم صویوم الإشین ویوم الخمیس ومنەصوم ست من 


“ (شرح الطیبي علی مشکاة المصابیح المسمی بہ (الکاشف عن حقائق السنن), ج۵, ص ۱٦۰۹‏ الناشر: مکتبة نزار مصطفی الباز (مکةالمکرمة - 
الریاض)) 

(أحکاەالقرآن للجصاص, ج۱ ,ص۸ء ا إلی ۱۸۰ طبعادارۃ القرآن والعلومالاسلامیة کراتشي) 

2 (اعلاءالسین, ج۹,صےءے 2۸,۱ ا طبعادارة القرآن, کراتشي) 


)0۸ مصطلہ خمبر بارہ: عیام ممتۃ شوبی مگروم ڈو منروس 


شھر شوال لقو لەصلىی اللهتعالیٰ علیەو الو اصحابہ و سلم ”من صامرمضانفاتبعەسکامن شوال کان کصیامالدھر “ٹم 
قیل الظھاروصلھا لظاھر قولەفاتبعەوقیل تفریقھا إظھارژالمخالفةاُمل الکتاب في التشبیەبازیادۃعلی المفروض۔ 

قال الطحطاوي فیشرحہ وصوم ست من شھر شوال قال في البحر ست من شوال صومھامکروہ عند الإمام 
متفرقة أو متابعة لکن عامة المتأآخرین لم یروا بەباسا قولەوقیل تفریقھا قال في التنویر وشرحه: وندب تفریق صوم 
الست من شوال ولا یکرہ التتابع علی المختار خلاقًا للثاني قال إبن عابدین في ”منحة الخالق“ قوله لکن عامة 
المتأخرین لم یروا بە باأسا قد سرد عبارتھم المولوي قاسم الدیوبندي في فتاوام ورد قولە من صحح الکراهة 
فراجع 

یقول المفتي محمد شفیع الدیوبندي المتوفٰی سنة ۳۹ ۵ في إِستحباب صیام ست من شوال المکرم في 
فصل في الصوم النذروصوم القضاءوصوم النفل۔ 

سو ال ے۹۹ :شوال کے پچ روزے متقرق رکھناالضل ہے یاچے در ہے رکھنا؟ 

قئے: در ختار اور شائی بیس ےک شوال کے چھ روزے متخرقی رکھنا ال اور بہت ہے اور پے در پے رکمناشوال سے 
بھی جائتز ےگوہ یں ے_۔ وندب تفریق صوم الست من شوال ولا یکر التتابع علی المختار در مختار_ 2 

فعلم من کلام ھؤ لاء العلماءعدم کر اهةصیام ستةأیاممن شوال سواءمتفرقة کانت أومتتابعق فجاء الوفاق بین 
أقوال الفقھاء_ 
وفي الملتقط في الفتاویٰالحنفیة: 

قال أبو یوسف: کانوا یکرھون أُن یتبعوا رمضان صیاما, قال مالک: أکرہ ان یتبع رمضان بست من شوال, 
وقال:مار أیت أحدّامن أُھل الفقەوالعلم یصو مھا۔ 2 
وفي الملتقط في الفتاویٰ الحنفیة: 

یندب صومستةمن شو ال مطلقابدون شروطعندالائمةالثلاثقة و خالف المالکیةو الأفضل أن یصو مھامتتابعة 
بدون فاصل عند الشافعیةوالحنابلق أماالمالکیةفقالوا:یکرہصوم ستةأیاممن شوال بشروط أن یکون الصائمممن 
یقعدي بە آویخاف علیہ ان یعتقد وجوبھا ون یصومھامتصلة بیومالفط وآن یصومھامتتابعق وآن یظھر صومھارآن 
اعتقدأن وصلھابیومالعیدسنةفیکرہصومھا والحنفیةقالو اتستحب أنتکون‌متفرقةفي کل اُسبو عیومان_“ 

معطوف علی صومیومعرفة أي ویسن ‌متاکداصوم ستةأیاممن شھر شوال۔ 
وکان المناسب للشار حٛأنیقدر لفظ صومفي جمیع المعطوفات اُویٹر کەفي الجمیع۔ 

با ل المجھرد فی حلآبي داؤد ج٣۳‏ ص۴۸۳, کراتھی) 
(فتاویٰ دارالعلوم دیوبندیعنی عزیزالفتاویٰ, ج ۱, ص ۳۸۸) 
) 


الملتقط فی الفتاویٰالحنفیق ص ۹۰) 
“ (الملتقط في الفتاوی الحنفیة الفقہ وهامشه, ج اص ۲۹۳) 
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0٥)‏ مصطلہ خمہر بارہ: عیام ممتۃ شوبی مگروم ڈو منروس 


( قولەلمافی الخبر الصحیح) لفظہمن صامرمضان ٹم اُتبعەستامن شوال کان کصیام الدھر۔ 

( قولہ إن صومھامع صوم رمضان ) أي دائمافلاتکون المرۃمن صیام رمضان وستةمن شوال کصیام الدھر 
بدلیل روایةصیام رمضان بعشرة اُشھر وصیامستةأیام اي من شوال بشھرین فذلک صیام السنةة 

فالحاصل ان کل مرۃبسنق اھ 

سمبزیادة: وفي البجیرمي وھذایقتضیأنالمرادبالدھر العمر وبەقال عش لکن کلامالشار ح الاتي یدل علی 
ان المرادبہالسنق اھ 

(قو له کصیامالدھر) لأن الحسنۃةبعشرةأمٹالھا۔ 

( والحاصل ) أن من صامھامع رمضان کل سنةتکن کصیام الدھر فرضا بلامضاعفة ومن صام ستة غیرھا 
کذلکتکون کصیامەنفلابلامضاعفة کماأن صوم ثلاثةمن کل شھرتحصلع ٥١‏ تحفۃبتصرف 

وفي المغني ( تنبیه) قضیة إطلاق المصنف استحباب صومھا لکل أحد سواء صام رمضان أم لا کمن أفطر 
لمرض آو لصبا او کفر أو غیر ذلک وھو الظاھر کما جری عليه بعض المتاأخرین ثمقال ولو صامفي شوال قضاء او 
نذراأو غیرذلکھل تحصل لە السنةأو لا۔ 

لم ار من ذکرہوالظاھر الحصول لکن لا یحصل لەهذا الثواب المذ کور محصوصامن فاته رمضان وصام عنه 
شوالا لأنہ لم یصدق علیهالمعنی المتقدم و لذلکقال بعضھمیستحب لەفی ھذہ الحالۃأن یصومستامن ذي القعدةۃ 
لأنەیستحب قضاء الصومالراتب, اھ_ 

وھذاإنمایأتيإذاقلناإن صومھالا یحصل بغیرھاأما إذاقلنابحصولەوھو الظاھر کماتقدمفلایستحب قضاؤم 

(قو لەواتصالھا بیوم العید أفضل) اي من عدم اتصالھا بەو لکن بحصل أصل السنةبصومھاغیر متصلۃبه کما 
یحصل بصومھاغیر متتابعةبل متفرقةفي جمیع الشھر۔ 

(قولەمبادرۃللعبادة)علةلأفضلیة اتصالھابیوم العید_ 

اي واإنماکان أفضل لأجل المبادرۃفي العبادة_ 

أي ولمافي النأحیرمن الآفات_ٴ 
وفی المجالس الاإرشادیة: 

ان صیام ستةأیام من شو ال یلتحق بصیامرمضان ویکتب بذلک لمن صامھامع رمضان صیام الدھر۔“ 
وفي یسألونک فی الدین ‌والحیاة: 

السوال: أي الأیام أفضل لصوم التطو ع؟ 


(إعانةالطالبین, ج٣‏ ص۲۲۸,الناشردار الفکر للطباعةوالنشر والتوزیع) 
(مجالس الژرشادیق ص٣٢۱)‏ 


(0۸م مصطلہ خمبر بارہ: عیام ممتۃ شوب مگروم و منروس 


الجواب:صوع التطو ع هو الصوم المسنون أو المندوب الذي یٹاب عليه الصائم إذا فعلہ و لا یعاقب إذات رکە 
ومنه صوم ستة ایام من شوال لقو له النبي صلی اللەتعالی علیەو آلەواصحابہ و سلم ”من صامرمضان وستةأیام بعد الفطر 
کان تمام السنق من جاءبالحسنةفلەعشر أمٹالھا“_ٴ 


وفي منار السبیل فی شر حالدلیل علی مذھب الاماماحمد: 

(وستةمن شوال) لحدیث أبي أیو ب مر فوعاً:''من صامرمضان وأتبعەستأمن شوال, فکأنماصامالدھر''رواہ 
مسلم وأبو داود. قال أحمد: ہو من ثلائة أو جەعن النبي صلی الله علیەوسلم“ 
وفی فقالسنة: 

صیام ستة أیام من شوال: روی الجماعة -إلا البخاري والنسائي -عن أبي أیوب الانصاري, ان النبي صلی الله 
علیەو سلمقال: ''من صامرمضان ٹم اُتبعەستامن شوال فکأنماصام الدھر۔ 

ھذا لمن صام رمضان کل سنق قال العلماء: الحسنة بعشر أمثالھا ورمضان بعشرۃ شھور. والایام الستة 
بشھرین۔ 

وعند أحمد: اُنھاتؤ دی متتابعةو غیر متتابع ولافضل لاحدھماعلی الاحر۔ 

وعندالحنفیة والشافعیة الافضل صومھامتتابعق عقب العید_ ٛ 
وفي السقایةعلی شر ح الوقایة: 

مسئلة استحباب صیام ست من شوال في ذیل قول صاحب شرح الوقایةباللغة الأردیقة قولە: وتفریق الصوم 
الستة 


فی اسے اجازت ہ ےکہ چامہے فو شوال کے چچھ روزے پے در پے ر کے اور اس کے بعد شوال میس بچھ روزےر ےووہ 
صیام الد عھ گی طرں ہوگا۔ (مسلم مت یی ء این ماج ء اوک ) 

گر جد اد ارکھن اکر اہت سے بہت دور سے اور نشی پالنصارکیا سے بھ یکہ اغہوں نے در مضمان کے سا اور روزے لاج 
کر کے سمل پیا روزے بنا لیے اور پے در ہے رکھنابھ یھر وہ یں .2الت ازل )* 


(یسألونک فی الدین والحیاق, جے,,ص۲۲, طبعبیروت) 

(منار السبیل فی شر حالدلیل علیمذھب الامامأحمد, ج اص ۳۲۹ الناشر :المکتب الاإسلامي) 
(فقہ السنق ج اص ۲۲۹ الباب :صیامالعطوع) 

(السقایةعلی شر حالوقایم ص۳۹۲, طبعبیروت) 
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0٥)‏ مصطلہ خمبر بارہ: عیام ممتۃ شوب مگرومہ ڈو منروس 


وفی شر حریاض الصالحین: 

صطرت امام ابو حفینہ رحت اللہ تعاٹی علیہ کے نزدیک ان چھ روزو ں کا عید کے بعد مل جار رکناضروریی کیںء ہین 
نع ور ےک رنآ 
د ںی دس ڑج ان میں ے 

سو ال :کیاش ربعتدے نماض دٹوں میں نل روزے رکھناخابت ے؟ 

اب: گا پان خابت ہے ہرماہ تی ہو بی چو دہو ریس ءپند ہو یں ء پر جع راتہء محر مکی دسد یہنوی یاگیا ہو یہ حر مکی 
د سس باگیار ہو سس تار بیو ںکوروزے رکناخابت ہیں ء صرف دسومیں حر مکیاروزہو رکھن اکر وہ ہے۔ الیمای شعبا نکی بد رہہ بی ء 
عیرىے یھ روزے اوربظرہ عی دکی ورس مار کو بھی رکھنا شابت سے اور اگ بر ہک عم سے او میں مار تک پر ابر رھے تو اور مر 
ے۔ 
وفي شر حالزرقاني علی مؤطاإماممالک: 

قال مطرف فإانما کر٥صیامھا‏ لذلک فأمامن صامھارغبةلماجاءفیھافلاکراهة_ 

وفي مسلموالسنن عن أبي أیوب مر فوعا من صامرمضان ثماُتبعەستامن شوال کان کصیامالدھر قال عیاض لأن 
الحسنۃةبعشرۃوالستةتمامالسنة کمارواہالنسائي۔ 
قال شیوخنا: 

إنما کرہمالک صومھامخافةأن یلحق الجھلةبرمضان غیرہ۔ 

اما صومھا علی ما ارادہ الشر ع فلایکرہ۔ وقیل لم یبلغہ الحدیث أو لم یثبت عندہ أو وجد العمل علی خلافہ 
ویحتمل أنەإنما کرہ وصل صومھابیوم الفطر فلو صامھااناءالشھر فلا کر امةوھو ظاھر قو لەستةأیام بعد الفطر من 
رمضان۔ 
وقال أبوعمر: 

کان مالکامتحفظا کثیر الاحتیاط في الدین والصیام عمل بر فلم یرہمن ذلک خو فاعلی الجھلة کماأوضحه 
انتھی۔ 


(شر حریاض الصالحین, ج۲,ص1۳۵, فی الباب الغامن والعشرون بعدالمامتین فی استحباب صومستعااآیاممن شوال) 
(دینی دسترخوان, ص۹۵) 
(ش رح الزرقانی, ج٢‏ ص اے۲,الناشردار الکتب العلمیة, جامعالکمالات العلمیة والمسائل الاختلافیق صص ۲۳۳٣‏ إلی ۲۵۱) 
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س 090م کریسٔ وم ئو؟ 
(۱۳) متلہ تب رتیرہ:مارآہالمسلمون أُھو حدیث أملا؟ 
والتحقیق في ذلک: 

إعلم! أنه قد إشتھر ھذا الحدیث علی السنة کثیر من العلماء وفي کتب المفسرین والمحدثین والفقھاء 
والصوفیةولە أصل في کتب التفاسیر والأحادیث, فمن المفسرین الامام الرازي والشیخ العلامةالالوسی و الشیخ 
العلامة ثناء الله النقشبندي ومن الفقھاء جم غفیر والصوفیةعددغیر قلیل فلاأطیل بذ کرھم ومن المحدثین الاإمام 
أحمدبن حنبل وأبو نعیموالبیھقي والطبراني والطیالسی والحا کم وغیرهم لا کماتوهم بعض الأغبیاءمن عدمصحة 
ھذا الحدیث فلاتغتر بدعاوی ھؤلاء المتطاو لین المتفر دین المشوشین وتری فی ھذہ المسئلة نقل أقو ال علماء 
الحنفیةوالمالکیةو الشافعیةو الحنبلیةوقد أطال الاإمام اللکھنوي الکلامفيتقویةھذاالحدیث علی سیأتي۔ 
وفی الصواعق المحرقة: 

۱ وَمِمًَ يضر ح بذدلک أَيْضاما أخر جہ الا یم وضححۂ غَن ابن مَسَغُو دقَالَمَارآۂ المُسلمُونَ حسنافَهُوَعِنداللہ 

حسن وَمَارآهالْمُسلمُو نَسَیْئَافَهُوَ عنداللهسيء۔ 

وقد رأی الضَحَابَة جَمیقّا اُن سکلف أَبُو بکر فَاظٔر إِلی تَا ضَحٌ غَن این مَضغُود وَھُوَ من أگاہر الضَحَابة 
وفقھائھم ومنقدمیھم من جکَایَة الْإّجْمَا ع من الضحَابَة جَمِیغا علی خَلَافَةأبي بکروَلڈُلک کكَانَمُوَالأحق بالخلافة 


عندججمیع أھل السَنَةوَالّْجَمَاعَةففي کل عصر مناإِلّی اللقَحَابةر ضوَان الله عَلَيهم أَجْمَعِينَ_ ! 
الأصل الأول فی ذ کر الأحادیث الواردةفی الترغیب إِلی الاھتداءبھدی الصحابة 


إعلم أنەقدوردت أخبار عدیدۃواثار شھیرق تد لَ علی ‌أنالاقتداءبالصحابةفي أقوالھم وأفعالھمواثارھم:وان 
الڑھتداء بھدیھم مندوب, وإن کان هدی واحد منھم من غیر ان یجتمع عليه کلھم لا سیما الخلفاء الأربعق فان 
الاإقعداءبسنتھم والاھتداءبسیرتھم حتم کإتبا عسنن النبوي صلی اللهتعالیٰ علیه و آلہەو اصحابۂ وسلم 

فمنھا: ”مارآہالمسلمون حستافھو عندالله حسن“ قال شمس الدین السخاوي في المقاصد الحسنة: أخر جە 
اأحمدمن حدیث إبن مسعودمن قوله و کذا أخرجہە البز اروالطیالسی والطبر اني وأبو نُعیم في تر جمةابن مسعودمن 
الحلیق بل ھوعند البيھقي في الاعتقادمن وجہ آخر عن ابن مسعود۔“ 


(الصواعق المحرقق ج ا ص۳۹ الناشر :مؤسسةالرسالة -بنان) 
(المقاصدالحسنةق, ج ۱ص ۱ ۵۸ الناشر:دار الکتاب العربي -بیروت) 


(۷) صئلہ نہر ۱ کریأٹ ؤم لٹ و؟ 

وفي مجالس الابرار: 

قد إعتاد کثیر من الناس أن یدستدلواعلی عدم کراهةما اإعتادوہ من البدع بحدیث شاع بینھم وھو: ”ماراہ 
المسلمون حستًا فھو عند الله حسنومارآ٥المسلمون‏ قبیکافھو عندالل قبیح“وھل یصحھذاالڑإستدلال منھم ام لا 
یصح؟ 

فالجواب علی ما ذ کرہ بعض الفضلاء ان ھذا الإستدلال لا یصح, والحدیث حجةعلیھم لالھم لأنەبعض 
حدیث موقعف علی إبن مسعود رواہ اأحمدوالبزاروالطبر انیو الطیالسي و أُبو نعیم ھکذا:!ِن اللەنظر في قلوب العباد 
فاختار محمدا صلی الله عَلَيه وَسَلَم فبعثہ برسالتم ثم نظر في قلوب العباد فاختار لە اأصحابا, فجعلھم أنصار دینه 
ووزراءنبی فمار آ٥المسلمون‏ حسنافھو عندالله حسن ومار آ٥‏ المسلمون قبیحافھو عند الله قبیح_ 

ولا اشک أن اللام في المسلمین لیس لمطلق الجنس, لأن الحدیث حینئذ یکون مخاها لقو لە علیہ الصلاةۃ 
والسلام: ”ستفترق أمتي علی ثلاث وسبعین فرقة کلھمفیي النار إلاواحدة“لأن کلامن فرق الأمۃمسلمیریمذھبة 
حسنّا فیلزم أن لا یکون فرقةمٹھا فی الناں وکذابعض المسلمین یریٰ شیئاحسنا وبعضهمیر اەقبیکا فیلز مان لا 
یتمیز الحسن من القبیح_ 

فھو أما للعھد, والمعھودما ذکرەفي قولہ: ”فاختار لەأصحابًا“فیکون المرادبالمسلمین‌الصحابةفقط أول 
إستغراق خصائص الجنس فیرادبالمسلمین اُھل الاإجتھاد الذین ھم الکاملون في صفةالإسلام صرفٌاللمطلق !لی 
الکامل لأن المطلق عندعدمالقرینةینصرف إلی الفر دالکامل وھو المجتھد فیکون المعنی مار آہ الصحابةأر اأھل 
الاإاجتھاد حستٌافھو عندالله حسن ومارآہ الصحابة او اُھل الاإجتھاد قبیکافھو عندالل قبیح_ 

ویجوزأن یکون للڑإستغراق الحقیقي, فیکون المعي مارآہجمیع المسلمون حستًا فھو عند اللهحسن ومارآہ 
جمیع المسلمین قبیکا فھو عند الله قبیح وما أختلف فی فالعبرۃ فیه للقرون الثلائة المشھود لھم بالخیں إنتھی 
کلدں_ 1 

وأقول: أظھر هذہ الاحتمالات الثلاثةالتي ذکرھافی اللام وأصحھاھو الاإحتمال الأول کماتدل علیەحرف 
الفاءالداخلۃعلی”مارآہ“ والاإحتمال الآأحران انمایتو جھان إذاکان لفظ الحدیث ”ماراہ'بدون الفاع أو ”ومار اہ“ 
معالواؤیدل الفاء کماھو المشھور الجاري علی اُلسنتھموإذ لیس فلیس۔ 

وقدنسب جماعة3ھذا الحدیث منھم الامام الرازي فی ”التفسیر الکبیر “و ”العینی فی شر حالھدایةٴوغیرہمن 
شرح الھدایة_ إلی النبي صلی اللہ تعالیٰ عليه والم واصحابہ وسلم وقالوا: قال رسول اللہ صلی اللہ تعالیٰ عليه وآله 
واصحابہوسلم”مارآہالمسلمون حسئافھو عندالله حسن“ 

وقال کعب:ما إستقر ثناءفي الأرض حتی یستقرفي السماء۔“ 


1 (مجالس الأبرارں المجلس الٹامن عشرمن کتابہ) 
(المصنف, ج۱۰,ص )۴٥۵۰‏ 


)۷ منلہ ٹھہر تیرہ: مارآ - او مرن ژم لو؟ 

قال المحدث العجلوني فی کشف الخفاءوالألباس“' والحدیث مشھور المنن ولە أسانید کثیرۃوشواهد 
عدیدۃفي المرفو عوغیرم فمن الأول ”أنتم شھداء الله في الأرض“ ومن الثاني قول إبن مسعود رضي اللەتعالیٰ عنہ 
”إذا سٹل أحد کم فلینظر في کتا ب الله فان لم یجد ففي سنة رسول اللہ فإان لم یجدہ فیا فلینظر فیما إجتمع عليه 
المسلمون و !لا فلیجتھد'“واني إبتھل إلی اللهتعالی ان یحفظ علی وعلی جمیع المسلمین الأیمان إلی یومالقاء(یا 
مقلب القلوب ثبت قلبي علی دینک____یاالله!) فا ذا کان اللەتعالی یتقبل شھادۃ المؤمنین فی حق المؤمنین فأو لی أُن 
یحسناللهتعالی محسن المؤمنین کمافي حدیث مارآہالمسلمون حستافھو عندالله حسن۔ 

لکن قال إبن نجیمفي القاعدةۃالسادسةمن النوع الأول من الفن الأول من کتابہ”الإشبا٥والنظائر‏ “: 

َال الْعَلَانیٰ: لم أُجذۂ مَزفُوغَا فی شَي من کُئپ الَْدِیث أَضلًا وَلَا بِسَنَدِ ضَعیفِ بَغد طٔولِ الُٰخثِ, وگثرۃ 
الکشف وَاللسُوٌُالِ , وَإِنمَا هُوَ من قُزلِ عَبد الله بن مضغودِ َضي الله تَعَالی عَنهمَزفُوغًا عَليه أَخْرَجَۂ أَحْمَد فِي مُستدم 
إنٹھی۔ 
وقال الحمويِ‌فی”حواشیةٴ: 

قال السخاوي في المقاصد الحسنة: حدیث ”ما راہ المسلمون حسئا-۔۔۔۔“ رواہ أحمدفي کتاب ”السنة“ 
ووھم عن عزاہ”للمسند“ من حدیث أبی وائل, عن إبن مسعود وھ و موقوف حسن فکان العلائي وہم في نسبتہ !لی 
المسند إنتھی۔ 


وأقول:ھذاالأئریدل علی أمور: 


الأول: 

ان الفیض الرباني یکون علی حسب الاستعدادالاإنساني, کما یشھد لە قولە: ”نظر في قلوب العباد“ لا کما 
یزعمة الزاعمون من المتکلمین أنە لا دخل لاإستعدادالاإنسان, وقد بالغ فی الدشنیع علیھم إبن القیم الحنبلي في 
فواتح زادالمعادفي عدي خیر العبادو إستندبقو لەتعالی: ”وربک یخلق‌مایشاءویختار“ 
والثاني: 

ان مبدأ الکمالات الإنسانیة ومنبع المو اھب الربانیة ھو القلب, فھو مضغة إذا صلحت الجسد کلم وإذا 
فسدت الجسد کل 
وافائث: 

ان مارآہالصحابة لا سیما الوزراءالأربعةحسبًا فھو عند الله حسن فیکون اختیارہ٥‏ أُمِرٌَاحسٹاومندوبًا لامحالة_ !ٗ 


(المقاصدالحسنة, ج ۱ص ۱ ۵۸ الناشر:دار الکتاب العربي -بیروت) 


91٠‏ 0 مریٹ (م لو؟ 

وفي منھا ج‌السنةالكبویةفی نقض کلام الشیعةوالقدریة: 

وروی هو غیرہ بالأسانید المعروفة إلی زر بن حبیش قال قال عبداللہ بن مسعود إن الله تبارک وتعالی نظر في 
قلوب العباد فور جد قلب محمد خیر قلوب العباد فاصطفاہ لنفسہ وابتعثه برسالته ثم نظر فی قلو ب العباد بعد قلب 
محمد صلی اللہ عليه وسلم فوجد قلوب أصحابہه خیر قلوب العباد فجعلھم وزراء نبیە یقاتلون علی دینە فما ر آہ 
المسلمون حسنافھو عندالله حسن ومار آ٥المسلمون‏ سیئافھو عنداللہ سیئ_ 

وفي روایة قال أبو بکر بن عیاش الراوي لھذا الأثر عن عاصم بن أبي النجودعن زر بن حبیش عن عبداللہ بن 
مسعود رضي اللہ عنە و قدر ای اُصحاب رسول الله صلی الله علیەو سلم جمیعاأن یستخلفو ا أبابکر۔ 

وقول عبداللہ بن مسعود کانوا أبر ھذہ الأمۃقلوباوأعمقھاعلماوأقلھاتکلفا کلام جامع بین فیەحسن قصدھم 
ونیاتھم ہبر القلوب وبین فیه کمال المعرفةو دقتھا بعمق العلم وبین فیەتیسر ذلک علیھمو امتناعھممن القول بلا 
علمبقلةالتکلف_ 
وفی المستد رک علی الصحیحین للحاکم: 

َخْبرََ أَخْمَد بی جَغفْرِ الَقطیعی ٹا عَبذ الله بن أَحْمَدَبن خَتبلِ, حَدَتي أَي وَأَخْمَ خمَدبِنْ قبیع فلا :ثنااَب و بَكَرِبِنٰ 
بش نا غاصِ عَن رن عن عبداللہقَالَ: دما را المسلمونَ حَما هو عنذالل خسن وَمَا رآ٤‏ الْمْسَلم و حكاَھر 
عِنَ الله َۓغ وَقَذ رای الضََابَةُ میقا ا يَسْتَخْلِفُوا ابا بک َضي الله غلذہ مَذًا حَدیثٹ صضجیخ الْاِستاد وَلَم 


وفی تلخیص المستدرک: 

یقول الشیخ الامام الحافظ شمس الدین أبو عبداللہ الذهبي المتوفٰی ۲۸ ے٥في‏ حق حدیث المذ کور صحیح۔ 
وفی عمدالقاري: 

وقال ابن مسعودمار اہ المسلمون حسنا فھو عند الله حسن وقال علیکم بسنتي وسنة الخلفاء الر اشدین من 
بعدي۔ 
وفي مرقاۃ المفاتیح: 

قال ابن مسعود رضي اللہ عنەمار آ٥‏ المسلمون حسنافھو عندالله حسن والمر ادبالمسلمین زبدتھم و عمدتھم 
وھم العلماءبالکتاب والسنة الأتقیاءعن الحرامو الشبھةجعلنااللہمنھم في الدنیاو الآخرة٭ 
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(مٹھا ج‌السنة النبویةفي نقض کلامالشیعة والقدریة, ج۲,ص ۳۲ الناشر :مؤسستقرطبة) 


(المستدرک علی الصحیحین للحاکی ج٣,ص‏ ۸۳ الناشر :دار الکتب العلمیة -بیروت) 
(تلخیص المستدرک, ج٣۳‏ ص )۲۹٢‏ 
عمدةالقاري شرح صحیح البخاري, ج ۳۴, صےے ا, باب ماجاءفي ضر بشار بالخمر) 


(مرقاۃالمفاتیح, ج۵,ص ٣۳‏ الاستذ کا ج۸,ص ۱۳ الناشر :دار الکتب العلمیة -بیروت) 


) 
) 
پ-7 
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*٭ْ۹ م٠[‏ کربٹ ڈم لو؟ 
وفي شرحسننأبي داؤدلابن رسلان: 

کماقال غَبدالله بن مَضغودفي الحدیث الم و قوف علیه: ''مار آۂالمُضلمون حسٹافھو عند اللہ خى۔''_ 1 
وفي مقالات الکوثري: 

والحدیث مما یحتچج بە لحجیة الإجماع وھوموقوف, أخرجہ أحمدعن إبن مسعودإلاأنەفي حکم المرفوع 
عندجماعةمن أُھل الفقهحیث أن ذلکممالایعلم بالرأأي, ولا یتصورأن یتفق جمیع المسلمین‌علی!إستحسانشيء 
معقیاممع یدل علی قبحەمن الکتاب والسنۃ “ 
وفی کشف الخفاء: 

رواہاأحمدفي کتاب السنة ولیس في مسندہ کما وھم عن ابن مسعود بلفظ إِن اللہ نظر فی قلو ب العبادفاختار 
محمدا صلی اللہ عليەو سلم فبعثہ بر سالتەثم نظر فی قلو ب العبادفاختار لەاأصحابا فجعلھم اأنصار دینەووزر اءنبیەفما 
رآہ المسلمون حسنا فھو عندالله حسن ومارآہ المسلمون قبیحا فھو عند اللہ قبیح . وھو موقوف حسن, وأخرجہ 
الہزار والطیالسي والطبراني وأبو نعیم والبیھقی في الاعتقاد عن ابن مسعود أیضا . وفي شرح الھدایة للعیني روی 
اأحمد بسندہعن ابن مسعو دقال إِن اللہ نظر في قلو ب العباد بعد قلب محمد صلى الله علیەو سلم فو جدقلو ب أصحابهہ 
خیر قلو ب العباد فجعلھم وزراء نبیە یقاتلون علی دینەفمار آ٥‏ المؤمنون حسنا فھو عندالله حسن ومار أوہسیئا -وفي 
روایة قبیحا فھو عند الله سیئ . وقال الحافظ ابن عبد الھادي مرفوعاعن اُنس یاسناد ساقط والأصح وقفه علی ابن 
مسعود انتھی_ 
وفي نصب الرایة: 

الَدِیث الأَوَلَ: َال عليه السلاھ: ''مَا رآۂ المُسلِمُونَ حَسَتَافَهُوَ عند الله خسن', فلت :غَریب مَزفُوغا, وَلَمْ 
اَجذۂإلَّامَؤفوفَاعَلَی ابن‌مَضغود وَلَەطْرف: 

أَحَدمَا:رَوَا٤أحْمَدُفي‏ مستدہحَدااَوبك رن عَیَاشٍ نَا ام عَنْززنن خبَیشِ عَنَبدالينِمَضغوجِ . 
الله تر فی قُلُوْپ اعبادِبَغد قَلٍ مُحَمَدِصلَی الله عَلَيْه وَسَلمَ فََجَدَقُلُوْب أَضْعَابِهِعَيرَقُلوب الْعبان فََ 
رم رق علی زید عا رآ ۂ الْعَلِخرو حَسذتَيٌ+نةاظ خسن ما رَزَةَحَِتقَيرعِنة لا میم اکھجی_ 


(شرح سننأبي داؤد لابن رسلان, ج٣‏ ص ۳۸۸, الناشر: دار الفلاح‌للبحث العلمي وتحقیق التراث, الفیوم -جمھوریةمصر العربیق آخر جہأحمد, ج ۱ء 
ص ۳۹ والحاکمفی ''المستدرک'' ج٣‏ ص 2۹ وقال :صحیح الاإسناد) 

(مقالاتالکوٹری, ص )٠۰١,۱٠۲‏ 

(کشف الخفاء ومزیلالالباس, ج٢,‏ ص۱۸۸ دار الکتب العلمیة بیروت -لبنان) 


(۷) صسئلہ ٹھبر تیرہ: مار ُصعلون چھو کریٹ ڈم لو؟ 
من طرِیق أَحْمَد رَوَاۂ الحَاكِم في المُنْکدرزک في فضَائِلِ الضَخا 
تخلف أَبُوبکی انھی. وَقّال صجیخ الْإستا وَلَميْکَرَجَام الٹھی_' 
وفي نصب الرایة: 
رَوَا٤أَُو‏ داؤد الطَيَالِئ فی مُسَدہحَذَنَنَا الَْضغو دی عَن غاصمعَنْأَي َال عَن عَبداللهبنَِضغودِ فَذَكرۂ ال 
أَنهقَال عِوَض سی قہیۃ ؤمن طریق أَبي داؤد رَوَاۂ ابو تُغیم في الِلَيفي تُزجَمَةائن َضغود وَالَْيَقَفي کاب 
الاغیقاد ؤ کل لِكرَوَاۂالطبزانیٴفي مغجمد وَالْمَغودِی ضویف _2 


ےس سے 

عَن عَبْدِ الله بن عو دم رفوغاوموقوفًا :مَا رآ المُسلمُونَ حَسَتَافَهُوَعِند الله حسن_2 
وفی الاإشباہوالنظائر: 

وَأَضلْهَاقَولعَلَيه الضَ٤وَالسَلَام‏ (ا رآ المشلِمُو يَحَسَئًافَھُو عِند الله حَسن]قَال الْعَلَائْیٰ:لَمْأجِدهمَزفُوغَافی 
شَئومِن کپ الَْدِیثِ ضا لا بِسَتَدِ ضیف تَغذَطٰولِ الْحثِ ریت 
بن َضغودِرَضي الله تعَالَی عَنهمَزفو عَاعَلَيهأَخْرَجَهأَخْمَدُفِیمُسندہ_“ 

قلت: وما ذکرہ إبن مسعود رضی الله تعالیٰ عنه لا یقال من قبل الراًی فھو في حکم المرفوع إذ لا مجال فیه 
للاجتھاد فقد حصحص لک من هھذا التفصیل والاجمال ان قول بعض الناس مطلفًا, ان الموقرف لیس بحجة 
مشتمل علی اھمال واخلال علی ما سیأتي تفصیلہ ان شاء اللهتعالیٰ وقد أُوضحہ خیر أیضا ح شیخنا و اأستاذنا العلام 
حیث سمعت منەما لفظہ ویژیدہحدیث آخر اخ رجہ الحافظ الکبیر أبوبکر عبدالرزاق بن‌ھمامالمتوفٰی ا ا ٥٥في‏ 
”مصنفہ“:( إذا أحب اللہ عبدا اٹنی علیهالناس ) أخبر ناعبدالرز اق قال اُخبر نامعمر عن ثابت عن اُنس قال مر بجنازۃ 
علی النبي صلی اللہ علیەو سلم فقال اثنواعلیفقالوا کان ماعلمنا یحب اللەور سو لەوأٹنواعلیه خیر افقال وجبت ثممر 
علیەبجنازۃ أخری فقال اُثنواعلیەفقالو ابئس المرء کان في دین اللہ فقال وجبت أندم شھودالله في الأرض ۔” 


(نصب الرایة لأحادیث الھدایة مع حاشیتہ بغیة الألمعي في تخریج الزیلعي , ج٣,‏ ص۱۳۳, الناشر :مؤ سسةالریان للطباعةوالنشر -بیروت -لبنان/دار 
القبلةللثقافةالاإسلامیة-جدة ۔السعودیة) 

(نصب الرایة لأحادیث الھدایة مع حاشیتہ بغیة الألمعي في تخریج الزیلعي , ج٣,‏ ص۱۳۳, الناشر :مؤ سسدذالریان للطباعةوالنشر -بیروت -لبنان/دار 
القبلةللثقافةالاإسلامیة-جدة ۔السعودیة) 

(مجمعالزوائد, ج۱ ,صےے ا الناشر :مکتبةالقدسی, القاھرة) 

(الاإشباەوالنظائ ج ا ,ص۹۳ الناشر:دار الکتب العلمیة بیروت,لبنان) 

٭ (مصنف عبدالرزاق, ج۰ا ص۲۳۵۰ الناشر : المکتب الإسلامي -بیروت, وفي تفسیر روح المعاني, ج۵ ا ص۱۲۵ الناشر: دار الکتب العلمیۃ- 
ببروت) 


)۷مسئلہ نہر تیرہ: مار . او مریٹ ڈم لو؟ 

آخرجہ البخاري من طریق عبدالعزیز بن صھیب عن انس بنحومن الإختصار فی الجنائز والترمذي من طریق 
حمیدعن انس مختصراعلی شطر منه_ !ٗ 

لأن شھادة المؤمنین في الارض وشھادتھم في السماء مقبولة عند اللہ تعالیٰ فھذہ شھادتھم سن کذافي 
”الفوائد“ و”تجھیز الجنازفجخ ص۱۱۲ وأَیصٌا فلینظر المنصف إلی قول صاحب ”الھدایة“ وبعض مشایخنا 
إستحسنواالإستیجار علی تعلیم القرآن۔ 

ھذہ إشارات موجزۃفي ھذا التحقیق من الحدیث الشریف من أقوال شیخي وأستاذي أکتیفت فیھابالإجمال 
دون الخوض في غمار التفصیلات حرصاعلی الوقت ولاشکاآن الموضوعیحتا جإلی بسطشاف نظر إلی اھمیتہ 
ولکن‌مالایدرک کلە لا یترک کلم ودمعمن عوراءغنیمةباردۃوجھدالمقل دموعەفکان الأمر کماقال قائلھم: 

جھد المتیم اشو أق فیظھرها دمع علی صفحات الخذینتحدر 
واللهسبحانہو لي التوفیق وھو حسبناو نعم ال وکیل 


وفی قواعدالفقہ: 


في ذیل حدیث المذ کور: ہو من قول إبن مسعود رضی اللہتعالی عنه أآخرجہ اأحمد والبزار والطبراني ورجاله 
موثقون کذا في ”الفقہ السٹن“, صرے وفي ”شرح السیرٴ ج۳, ص ۲۰۹ ولا بس بآن یقلد الخیل في إعناقھا في 
الحرب وغیر الحرب لأن ذلکمن صتع المبارزین وغیرھموممن ی رکب الخیل ومارأہالمسلمون حستافھو عند 
الله حسن۔ 2 
وفي مجموعةالرسائل اللکھنوي: 

وکأثر إبن مسعود ”إن الله نظر في قلوب العباد فاختار محمد فبعثہ برسالته ثم نظر في قلوب العباد فاختار لە 
أُصحابًا فجعلھم أنصار دینەووزراء نبی فمارآہ المسلمون حستًا فھو عند الله حسن, ومارا٥المسلمون‏ قبیکافھو 
عند الله قبیح“ أخرجه البزار والطبراني وأحمد في مسندہ وغیرهم وقد ذ کرۃھذہ الأحادیث مع مالھا وما علیھامع 
اأحادیث آخرمو افقةلھافی ”'تحفةالأحیار“ فلانعیدھا إقامةالحجةعلی أن الأکثار في التعبد لیس ببدع “ 
وفي تفسیرالرازي والعیني وفی شر حالھدایة: 

بعض حدیث موقوف علی عبداللہ بن مسعودرضي اللەتعالیٰ عنە: روا٥‏ اأحمدوأُبو نعیم و البیھقي في””المدخل“ 
وفی کتاب الاإعتقاد وأیضٌا آخرجہ البزاروالطبراني والطیالسی وآخرجہ الحا کم و صححہ ونسب جماعةإلی اللبي 
صلی اللهتعالیٰ علیه و آلہەو اصحابہوسلم 


(ج۲,ص۱۸۵) 
(قواعدالفقہ, ص۱۱۵, )۱۱١‏ 


(مجموعةالرسائل اللکھنوي, ج۲ ص۱۸ وسوفنذ کر عبارۃتحفةالأخیارفي حاشیةھذاالکتاب) 


,0000 کریٹ (م ٹو؟ 
وفی فتح الملھم: 
لم أجدہ مر فوغَافي شيءمن کتب الأحادیث أصلاولا بسندضعیف بعد طول البحث وکثرۃالکشف والسوال 
وإنماھوقول إبن‌مسعودموقوف عليے_' 
یقول الشیخ الحافظ المحدث الکبیر إبن کثیر الدمشقي الشافعي: 
فی ذیل حدیث المذ کورمانصۂہ: إسنادہصحیح۔“ 
وفی أدلةالحنفیةمن الأحادیث النبویةعلی المسائل الفقھیة: 
رويعن النبي صلی اللەتعالیٰ علیەو آلہەو اصحابہ و سلم أُوعن!إبن مسعودرضی اللهتعالی عنہ: ”مارآہالمسلمون 
حسئافھو عدالله حسن, وماراالمسلمون قبیکا فھو عند اللەقبیح“ رواہ الاإماممالک_ 2 
وفی ‌أدلةالحنفیةمن الأحادیث النبویةعلی المسائل الفقھیة: 

۱ في ذیل حدیث المذ کورمعلقاعلی کتاب ”دلةالحنفیةٴمانصه!رواہالحاکمفي المستدرک, ج٣‏ ص ۸۳ 
)۲٢٢۵(‏ من قول عبداللہ بن مسعود رضي اللهتعالیٰ عنم والطبراني في المعجم الأوسطہ ج٣,‏ ص )۳٣٣۰٢(۵۸‏ 
واحمدفی ”مسندہ جا ص ۹ء۳( ۰٦٣۳)قال‏ الھیٹمي: رجالەالموثقون مجمعالزوائد ج اص ۸١۱2ء‏ 
ولمأجدەفي موطاًالاإماممالکمن حاشیة”اأدلةالحنیفی' ص ۵۲٥۔‏ 
وفی‌أدلةالحنفیةمن الأحادیث النبویةعلی المسائل الفقهھیة: 

یقول مؤلف في ذیل مسئلةمن مسائل صلاة التراویح أنھم کانو یقومون علی عھد عمر بعشرین رکعق وعلی 
عھد عثمان وعلي رضي اللهتعالٰ عنھم فصارا!جماغا وعليه جمھور الشافعیةوأبو حنیفةو أأحمدوبعض المالكیة 
ورأي اُھل العلمبالکتاب والسنةو الفقەو الصحابةحستا ومارآہالمسلمون حسئافھو حسن_“ 
یقول الکمال: 

ونعمالتحقیق فی ھذاالمقام ما أوردہمو لوي عبدالحئي اللکنوي الدیوبندي في رسالته مانصه: 

قال الحموي فی ”حواشي الاشباہٴ قال: السخاوي فی ”المقاصدالحسنة“: 

حدیث (مارآہ المسلمون حسنافھو عنداللہ حسن) اأحمدفي کتاب السنةووهممن عزاہللمسندمن حدیث 
أبي وائل عن ابن مسعود وھ موقوف حسن۔” 


(فح‌الملھم, ج۲٢‏ ص ۴۰۹) 

(البدایة والنھایقۃ ج٭ ۱م,ص۲۲۸) 

(ادلة الحنفیةمن الأحادیث النبویةعلی المسائل الفقھیةم ص ۳۵۲, رقم الحدیث: ۹۹۸,المکتبةالر شیدیة) 
(ھامش أدلة الحنفیق ص ۳۵۲) 

(المقاصدالحسنق, ج اص | ۵۸ الناشر:دار الکتاب العربي) 
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(۷) لہ ٹھبر تیرہ: مارآ یں مو مریسٔ م لو؟ 
وفٰي الاإشباہ: 
عن العلائی أنەقال: أخرجہ أحمد في مسندہ کمانقلتہ فی رسالتی ”'تحفة الأخیار“ثممنحني الله بنسخة”'مسند 


الامامأحمد“ فرائت فیەھذا الحدیث مخ رجافعلمت ان نسبةالوھموهم_ٗ 
وفي تحفةالأخیار: 

قد نسبە محمد في الموط| ص ٦۰‏ ا إلی النبي صلی اللهتعالی علیەو آلہەو اصحابہ و سلم حیث قال في باب قیام 
رمضان: وقدرويعن النبي صلی اللەتعالٰی عليه و آلہو اصحابہوسلم أنەقال ”مارآہالمؤمنون حستافھو عنداللہ حسن, 
ومارآہ المسلمون قبیکا فھو عند اللہ قبیحٴ انتھی۔ لکن لم یذ کر لەسندًا ‏ وکذاذ کرہمر فوغاجماعةمن أصحابنا 
منھمصاحب ”الھدایة“في کتاب الاإجارق ج۸, ص ۳۹: لکن لمیجدہ المخرجون, فقال عبداللہ بن یوسف الزیلعي 
فی ”نصب الرایة لتخریج أحادیث الھدایڈلٌٌۃ ج٣‏ ص ۱۳۳ قلت: غریب مرفوغا, ولم أجدہ إلا موقوفًا علی إبن 
مسعود ول طرق: أحدھا: رواہأحمدفي مسندم ج ا ص ۹ ۳: حدثا أبوبکر بن عیاش حدثیا عاصمعن زرین 
حبیش عند عبداللہ بن مسعود أنه قال: إِن الله نظر في قلوب العباد بعد قلب محمد صلی اللہتعالیٰ علیە و الو اصحابہ 
وسلم , فوجد قلوب أُصحابہ خیر قلوب العباد فجعلھم وزراء نبیه یقاتلون علی دینم فمارآ٥المسلمون‏ حسئافھو 
عنداللهحسن ومار اوہ سینا فھو عنداللهسيیع ومن طریقأحمدرواہالحا کمفي”المستدرک“فيفضائل الصحابق 
ج۳ ص2۸ وزادفیه:وقدرأي الصحابةجمیغاأنیستخلف أبوبکر وقال:صحیح الأسنادو لم یخرجام ‏ وکذلک 
رواہالبزارفيمسندم والبیھقي في ”المدخل“وقالا:لانعلمرواہمن حدیث‌رزعن عبداللہ 
فائدةمهھمة: 

بعد ڈذلک نقول من المستحسنات مسئلة أعر اس الأموات من الأأنبیاء والأو لیاء والیوم الحادي عشرلوفاة 
الشیخ عبدالقادر الجیلاني وغیرھم المشتملة علی تلاوۃالقرآن و نصائح الدینیةمن العلماءالکرامومسئلةالختم 
والصدقةفي ول یومفي بیت المیت إلی سبعةأیامبعدتقسیم المیر اث بین الور اثةأویاذن الورثةالبالغین الحاضرین 
ة اس لي می علافسیر ال رکا 
ومن المستحسنات الشرعیة الصلوٰۃ علی الصحابة رضي اللہ تعالیٰ عنھم یقول الشیخ إمام 
المحدثین نجم المفسرین زبدة المحققین مولانامحمدموسی الروحاني البازي المتوفی سنة 
٠١٣‏ مممانصه: 

والصلوٰۃ علی الصحابة رضي الله تعالیٰ عنھم لمتردفي النص عن النبي صلی اللهتعالیٰ علیو الو اصحاب+وسلم 
وأنما ورد فیه عنه علی ”الال“ فاستحب الائمة رضي الله تعالیٰ عنھم الصلاۃ علی الصحب تبغَا بطریق الإلحاق 
والقیاس, إنتھی_۔__ الوجەالثاني: ان المسلمین کلھمإستحسنواالصلاۃعلی الصحابۃرضي اللەتعالیٰ عنھمبدون 


(ھامشإقامةالحجت علی ان الاکثار فی التعبد لیس ببدعق ص ۱۵) 


)۷مسئلہ نہر تیرہ: مار ۶۳-. او کریٹ ڑم لو؟ 

نکیں واستحسنواذ کرھم فی الصلاۃ بعد ذ کر النبي عليه الصلاةو السلام فھی من المستحسنات الشرعیةو لامجال 
لأحدأن یحسب ذلک بدعةسیئة_ کیف:وقدقال النبي صلی اللەتعالیٰ علیە و آلہو اصحابہوسلم ''مارآہالمسلمون 
حسئافھوحسن“ ' 
ومن المستحسنات الیومالحادي عشر لإیصال الثواب: 

یقول الشیخعمدةالمحدثین فخر المتأآخرین عبدالحق الدھلوي, المتوفی سن ۰۵۲ ۱ ما لفظہ: 

وقد إشتھر في دیارنا ھذا الیوم الحادي عشر وھو المتعارف عند مشائخنا من أھل الھند من أولاد (الشیخ 
عبدالقادر الجیلاني) کذا ذکر شیخنا وسیدنا السید البھي الرضي الوصي أبو المحاسن سیدي الشیخ موسی 
الحسني الجیلاني بن الشیخ الکامل العارف المعظم المکرم أبي الفتح الشیخ حامد الحسني الجیلاني نقلاأمن 
”الأورادالقادریة“ تصنیف المخدومالأعظم الأکرم الأمجد الأفخمو لی الله بالاتفاق الذي یقال لەالمخدومالثانيی, 
والشیخ عبدالقادر الثاني قدس اللہ روحەمما نقل فیھاعن أبائہ الکرامر حمااللهتعالی علیھم أجمعین وذ کر الشیخ 
الإمام عبداللہ الیافعي فی کتابہ ”خلاصةالمفاخر“وفی تاریخ المشھور المسمٰی ب' 'مرآة الجنان“ان وفاتەرضي الله 
تعالیٰ عنەفي شھر الربیع الاخرمن سنةستین أوأحدی وستین وخم-أئةولمیعین الیومو ذلک أما لعدم علمەبذڈلک 
أو لاإختلاف وقعھنالک, وقدیقال أُن وفاتەرضي اللەتعالی عنەفي الیوم السابع عشر ولا أأصل لە واللتعالی اعلم_ 

کماذ کرت فی رسالتي المسماۃب”خلاصةالمقالات فی أخذ المال علی الطاعاتٴُ ص ۹مانصه: 


وفي الغیاثیة من مات فاجلس وارثہە من یقرء القرآن علی قبرہ کرهہە بعضھم والمختار أنە لیس بمکروہولو 
إجلس علی قبر اأخیه من یقرء عليه القرآن لا یکرہعندمحمدرحمەاللهتعالی وبہأخذا المشائخ لأنەینفع المیت وقد 
شھدت بہە الاثار وعليه العمل فی الامصار والاعصار وأنە حجة علی الأغیار لقوله عليه الصلاۃ والسلام: ”ما راہ 
المسلمون حسئٌافھو عنداللہ حسن“تجھیز الجنازۃبر حاشیةجو اھر النفیس, ص ۱ ٢۱۔‏ 

قلت فھذاتحقیق حقیق بالقبول فانەبعدادارۃالنظر من الجانبین یتحقق أن‌ھذا الحدیث یاتفاق المحدثین ٹم لا 
عبرۃلانکار الفرقةالوھابیةومن حذاحذوهممن الفرق الضالةالمضلةفانھم قوم یعندون فالل حسیبهم_ 2 


1 (النھجالسھل إلی مباحث الال والأھل, ص ۳۳۵, )۳٣٣‏ 
(جامعالکمالات العلمیةوالمسائل الإختلافیق ص ٣‏ ۳ !لی ۳۵۲) 


(ود ممئلہ نمبر بچودہ: جوزز الویڈار بالفرس ذانہ لیس بھکروم عزر ہج وو للشغی: 
()م تہ مر دہ: جواز الایثار بالقرب فانە لیس بمکروہعندالحنفیة 
خلافًا للشافعیة 
والتحقیق في ڈلک: 
الحمدلەوالصلاۃوالسلامعلی رسول الله وعلی آلەوصحبہ 
أُمابعد 

وفی ردالمحتار: 

قال المحقق الامام الفقیه إبن عابدین الحنفي رحمہ اللهتعالی في حاشیتەعلی الدر المختار: 

َطَلَب في جواز ار باآگرپ ؤفی خافیۃ الأشباہ لعترِئ غالْٰدضمَزات غن القضاب: وا مب أخذإلّی 
لضف الْأَلِ فدحَل رج لأَكبرمِنە سن أَوْاخل عِلمٍینیغي أَََْاَحْرَوَيَقَلَمَۂتَغظِيمَالََامفََدان ُفيدَجَوَازَالِيتَرِبالأمفزپ 
لا كرَاهَةخلَاف ِلشَافَِة, 


فی الأذباہ :لمْأَرَوُلهضعَابنا_ 
َتقُلَ الْعَلَامَةالْبيرِيُفُرُوعَاتَدل عَلَی دم الْكوَاَق وَیدلعَلَيهقَزلەتعالَی (وََؤٹزووَعَلَی نُيِهمْوَلَزْكانبھم 
نس ہیو۔یہ- یس و نیہ میو وپ فرعت 


غ فقال علیہ الضَلَ٤ُوَالسَلَام‏ لِلَقلام : اََأَكنْ لي فی ان اأغطي مَولَّاء؟فَقَال الْْلَامْل اللہ 

َأَعَْاه الا ' 'ِلازیب أَوقتضی طلب الاڈن مشروعقّةڈلکپلاکرافوان جَازأَكرۓَغَیرأََضل, اھ 

أُقُول : فی فی الْمَسأَلَبمَ اذا عارض تل الْقَبهمَاهُأَفضَلمنهَاء کاخجرا اَل العلمَِالأهْياخ, کم 
َفَا٥َۂ‏ ْمَرْغ السَايفوَ الْحَدِيثفَإنَهمَايِدُلِنِعَلَی اه أَفصل من القیام في لضف الوَلِ, ومن !غطاء الإنَاء لِمَنْلَهالْعَّ 
وَهُوَمَنْعَاً ى الِمی, فکگون الِّيغَاربالْعبَة انْقَالّامِن فُربَةِإِلَى مَاهُوَ أَفْصلمِنهَاوَمُو الا خترام الْمَدُکوز. 

فا وفع ی مکانەفي الضَفِمَفَلَامَن لیس كَذَلِگیَگونْأَغرَض غن الْمَيَةبلاَاع, وَهوَجِلاف الْمَطَلَوْب 

يخَمَل عَليهم في النَْرِمِنقُزله واغلمأع شاف گزواأَ یر با فرب مگزوۂ گم ال فی 

القَفِ الأزَلِفَلمَا امت آتَْبدِرَقَرَاعِدذَالَإَأبَا! 

فان الایٹار بالقر ب معناہاأن یقدم المسلم أخاەفي أمرمن الأمور الدینیةالتي تقر بإلی الله تعالی, وھذاالقول(لا 
إیثار في القرب), ذکرہبعض أھل العلمفي القواعدالفقھیة واستدلوالەبمافي الصحیحین وغیرھما: ان رسول الله 
صلی اللہ علیہ وسلم اُتي بشراب فشرب من وعن یمینە غلام وعن یسارہ شیا خ فقال للغلام: أنآذن لي ان أعطي 
ھؤلاء؟فقال الغلام:لا, والل لا أوثر بنصیبي منک أحد فتلہ(وضعه) رسول اللہ صلی الله علیەو سلم في یدہم 


(ردالمحتار ج ا ,ص )٣٢٢‏ 


)9 ممئلہ نھمبر پھودہ: واز الویڈار بالقررے فانہ مس ھکروم عزر فو روم لل ٹیہ 

قال النووي فی شرحمسلم: وقد نص أصحابنا وغیرھم من العلماء علی أنە لا یؤثر فی القرب, وإنما الڑیٹار 
المحمودما کان في حظوظ النفس۔۔-_ 

وقال ابن نجیم الحنفي بالجو از أیضاً: و إِن سَبق أَحَذبالُخُولِ إِلی الْمَضجدِمَگائەفي الضَفِ الْكُولَِفَدُحَلرَجْل 
أَكبزمِنە من أَؤْأَخل عِلمَنِغي أَْبََأَحَْوَیْقَنمَاتَعظِيمَالَ ' 
وفی حاشیة ابن عابدین: 

فی حاشیةالإأشباہ للحموئعن المضمراتعنالنصاب:وإِن سبق أحذإلی الصف الأول, فدخل رجلْ أکبر منہ 
سئاًأو أھل علم ینبغی أنیتأخر ویقذمەتعظیمالم أەم 

فھذایفید جواز الڑیٹار بالهُرب بلا کراھق ونقل العلامة البیرئ فروعاًتدل علی عدم الکراهق وبدلّ عليەقوله 
تعالی: ینزو نَعَلَی أَنهْيِهمْوَلَكَانَبهغ حضاصۂ2 

الحمدسەرت العالمین, وصلّی اللہ وسلم وبارک علی نبپنامحمد وعلی آلەوصحبہ اجمعین, وبعد: 
معنی ازیٹار؛ 

بر و سو بس تر یی ابی مو سی رب ِلفْقَرَاءِ 
الٰمُّهَاجرِین الَذِينَ أَعْرِجُوا من دیارهم وَأَمََالِهم تفُونَ فَضْلَّمِیّ الله ؤرِ ضوَائ وَیَنضز ون الل وَرَسَول الیگ هُم 
الضَادِفون(الحشر:۸).ؤ الَِيتبووا الذَارَوَا مان من قَبلهمْ بُجبُو نَم مَاجَز لم ولا يَجِدُونَ فی ضذُورھم 
خَاجَةً مِمّا أُوثوا وَیؤٹزونَ عَلَی اَنفُِهم وَلؤ کان بھم خحضاضۂ ومن یوق شٔخ تفبه فأؤلیگ مم 
الْمْفْلْحْونَ(الحشر:٥)‏ ۔فما هو ھذا الخلق الذي سنتحدث عنە فی هذہ اللیلة؟ إِلَه الیٹار؛ لأنَ الله سبحانەوتعالی 
یقول في ھذ١١‏ ذیة: وَیْؤْثزونْعَلَی أقيِهغ ول گان بهغ حضاء ضفَأمَا الایٹار فمعناہ :أن‌تفطٔل غی رک علی نفسک 
وتقدُم غیرک علی نفسک وہذا معنی قول اللہ سحافرفای ِرون عَلَی أَنَهْيِهِم فیقذّمون غیرھم علی 
أنفسھم والایٹار: هو تقدیم الغیر علی الِّفس وحظوغھا الذنیویةرغبفي الحظوظ الأحرویق وھذاالخلق العظیم 
یقابل الأثرق فالإیٹار ضذ الأثرق والأثرۃمعناہا: الاستنثار بالشًٰيءومنعەمن الغیں وھذاالخلق وھو الایثار ناشیعن 
عددٍمن الأخلاق الأآخری والمبادئ الأآخری التي إذا استقرّت في اللّفس انتج ت‌ھذاالخلق فالڑیٹار ینشئعن‌قوۃ 
الیقین والمحبةالأکیدة للمؤمنین و القہر علی المشْقۃ وَڑكزونَعَلَی نِهِم ولَزْ کان بھخ تحضاضۂوالایٹار أبضاً 
ضذُالشُحج فان المؤثرعلی نفسه یترک شیئاًیحتا ج إلیەمن اأجل غیرہ اما الذُحیح فھو حریض علی م مابیدہ فإذا 
حصل شيء بیدہ شع عليه وبخل یراج فالبخل ثمرة الشُح فالشٌح یأمر بالبخل کما قال اتی بک إِيَا کم 
و لح فان الشٔح لک من کان قبلکم أمرھمبالبخل فبخلوا وأمرهم بالقطعیةفقطعوا_ٴ 


1 او نے 5ع 
(البحرالرائق شر ح کنزالدقائق , ج۳, ص ۴۱۹) 
ٌ ( حاشیةابن عابدین, ج ا ص ۳۸۲) 
(رواەأبوداود٭ ۰ے ا, وصححہالأُلباني في سننأبي داود۸ )۱٦۹‏ 


)9 ممطلہ نر پچودہ: جواز الویڈار بالنخررے فانہ نیع ھکروم عزر نوج نوخ للڈرافیہ 

فاذاً:ھناک خلقان متضادان: الایٹاروالأثرق والآئثرۃناشئةعن الش٘حوالبخل۔ 
سبب نزول آیةالایٹار: 

والایٹار المذکور في قولە تعالی وَیؤُٹزونَ عَلَی أَنفْيِهم وَلّؤ کان بھم ححضاصۂفقدوردفي سبب نزولھاعدة 
اأشیاع وأشھرها:ماوردفي سبب نزول‌ھذہالآیةالحدیث الضضحیح الذي أحرجہ الامام البخاري رحمہ اللهتعالی عن 
أبي ھریرۃرضيی اللہ عنەقال: جاءرجل !لی رسول اللہ]ناِيہفقال: أصابني الجھد فارسل إلی بعض نسائە یطلب طعاماً 
لھذاالجائع فقالت: و الذي بعٹک بالحق ماعندي!لّاماع ثُمَارسل إلی أخری فقالت مثل ذلک, حتی قلن کُلَھن مثل 
ذلک: لا والذي بعٹک بالحق ما عندي إِلَّا ماع فقال اللَیِأہ: من یضیف ھهذا اللیلةر حمه الله دعا لەبالوٌحمق 
والدُعاءمن التَي لع لیس أمر ا سهاخٌ ولذلک کانت حافزالأن یتطلق رجل وینبعث ال ی أهلم قال:فقامرجل من 
الأنصار فقال: أنا یا رسول اللہ فانطلق به إلی رحلہ فقال لامر أنہ: مل عندک شي؟قالت:لا إِلّاقوت صبیاني, قال: 
''فعللیھم بشی'' علّلیھم: تلھیۂ وإشغال بشيءِ لنسکیت ھذا الجوع, ''علّلیھم بشیء فاذا دخل ضیفنا فاطفئي 
الیِراج وأریەأنًاناکل فإذااُھوی لیاکل فقوميإلی الیِر اج حتی تطفیئەقال: فقعدواوأکل الضیف, فلمًا أصبح غدا 
علی التِيََاِفقال: قد عجب اللہ من صنعیکمابضیفکمااللیلة * 

وہ ولفظ البخاري: أنّرجلاًآتی انی ہْفبعث إلی نسائەفقلن :مامعناإِلَّ الماء , فقال رسول اللہ 
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صلی الله عليه وسلّم :من یضیٍف ھذا فقال رجل من الأنصار: أنا, فانطلق بہ إلی امر أتەفقال أكرمي ضیف رسول الله 


اك فھذا لیس ضیفاًعادیاًمذا ضیف رسول اللہ بل فقالت: ما عندنا إِلّا قوت صبیاني, فقال: ھیئي طعامک 
واأصبحي سراجک ونوقی صبیانک إذااُرادواعشاغ فھذہ الخطةحتی لا یحر ج الطیف من الطعام قال: ھیئي 
طعامک و أصبحي سراجک, یعني: أوقدیه وأشعلیع ونوفي صبیانک, ھناک: علَليھم بشيء وھنا نؤمیھم 
فعلَلھم حتی یناموا, فھّات طعامھا وأصبحت سراجھا ونومت صبانھا, ثُمٌ قامت کنا ثصلح سراجھا فاطفات, 
یعني: گل ذلک لأجل الا يُحر ج الوجل, فجعلایریانہ أَنھما یاکلان, فبعض النٌاس وُبُما یحصل عندہ لب في بعض 
القصص وتکون القضةمثلاً ُقبل نزول آیۃالحجاب لما کان لایحرم النظر وجلوس الم رأۃمع الوجال الأجانب, فلا 
یلتبس هذا علینا فجعلایریانہ أنَھما یاکلان, وھذہ أأیضاًتمٹیلیةخری من اُجل الا یحس الو جل بالحر جفیتظاھران 
بالکل, فالڑٌجل وزوجتەوالأولاد کلم نامواعلی جوع لم اصبح غداإلی رسول اللهَِکُوذھب مع الطیف إل یی 
انی نت فقال: ضحک اللہ ارس فا کا سک لا لی مرا سرع ای کرس کت کما 
قال الأعرابي: وإذا ضحک ربُک إلی عبدِ فھذا دلیل علی رضاہ, فالضٛحک حة حقیقئ یلیق بجلالەوعظمته وھو 
دلیل علی رضا الرّب, فالله ضحک رض نع نعل نویک ار سی سے شور و سا 


)٥۰۵۲ (رواہمسلم‎ 1 


)۸۶) نل ٹھبر یچووہ: گجواز الویڈار بالٹھری فانہ - ری ار اس راف 
أجل ضیف النبی بت : ضحک اللہ وپ ہیر وو رس : وَیْؤْتْزونٌعَلی أَنَفْيِهم وَلؤ كَانَ بھم 
حَصَاصوَمَن وق شْخَفْيِهِفَأولَیک هو الْمفْلِخونَ_! 
وفي روایةأخری للبخاري: 

عن‌أبي ھریرۃأیضآقال: آنیرجل رسول ال بتففال: بارسول الہ اأصابني الجھد فأُرسل إلی نسائەفلویجد 
عندھن شیا والزوایةالأخری: الماءفقط فقال رسول اللہ 7ل ألّارجل یضیفەهذہ اللیلةیر حمه الله فقامرجلمن 
الأنصار فقال: أنا یا رسول الله فذھب إلی أُھله فقال لامرأتہ: ضیف رسول الله ايك لاندخریہ شیئا ضعي کل ما 
عندک, قالت: واللہ ماعندي إِلّاقو ت الضٍبیان قال: فاذاُر ادالضبیةالعشاء فنومیھموتعالی فاطفتي الیشراج و نطوي 
بطوننا اللیلة ففعلت, ثُم غدا الوّجل علی رسول الله كاِأكػافقال: لقد عجب اللہ عو وجل أو ضحک من فلان 
وفلانةبالاسمیعني: الوجل وزوجتم فأنزل الله عزٌوجل: َو نَعَلی أَنَهْيِهِووَلَ گان بهمحضاضۂ۔“ 

فَأَمَا معنی الخصاصة: فالخصاصة: :ھي الحاجةولیست الحاجة العادیةہ لکتّھا الحاجة الشٌدیدة -کمایقول 
ُھل اللغة ۔التي تختل بھا الحال, یعني: : إذا وقع الإنسان فیھا اخثلّت اأحوالع وأصلھامن الاختصاص : وھو انفراد 
بالأس فالخصاصة: الانفر اد بالحاجق فمعنی وَیُؤتِزونٗ عَلَى أَهْيِهغ یقذٌمون غیرهمویعطون غیرھم علی أنفسھم 
رآ گا اف لی لال رض ح1 1ا یلزا رد لشش آخری تر شیب ترر ف0 ۷دا کرعامس الشوریوسن: 

بعض الزوایات الئي فیھا: ثابت بن قیس ورجل من الأنصار نل یه ٹابٹ قال لە ابو الم هَلٰ وهذہ فیھا تسمیة 
7+ 9 000 :أمدي لرجل من أصحاب رسول اللہ :کر اُس شا 
فقال: إِنَ اُخي فلاناوعیالہأحو جإلی هذامنًا فبعنہ إلیھمفلمیز لییعث بەواحداإلی آخرحتی تداو لھاسبعةابیات, کل 
واحدیانیهالرًاُس یقول:ھذاجاري أحو جمني فیرسلہ و الجاریرسلہإلی شخصِ ال ‌ورابع وھکذاحتی نداولەسبعة 
أبیاتِ حتی رجعت إلی أولکیعني إلی الأو لین فتز لت وَیؤْثزونَ عَلَى أَنهُيِهغ وفی روایة:أمدي لرجلٍ من الضحابة 
راس شاة وکان مجھو دا فوجّه به إلی جار لە فتداو لته سبعة اأنفس في سبعة أبیات, ثُمٌ عاد إلی الأل فنزلت وَیَؤٹِزونَ 
َلَی أَقيِهِغ وقال ابن عباس -في روایة أیضاعن سبب نزو لھا-قال الَييْبالِتُ للأنصار یوم بني الكُضیر: إِن شنتم 
قسمت للمھاجرین من دیا رکموأموالکموشا رکتموهمفي ھذہالغنیمة وإِن شنتم کانت لکم دیا رکم و مو الکمولم 
اق ردق الس یبا فا 27 الا نصازہ ال سے لو فان دیا رتا راہ لاوز ارهوالہب او عطروممن 
دیارناوأموالناوالغنیمةلھم خاضةولانشا رکھمفیھا, فنزلت: وَیؤثزونَعَلَی أَنفْيِهم الآیة دو در 
سبب التُول هي القضةالتی في الضٌحیحین في خبر الوجل وزوجتەفيإ کرا ضیف مو صلی ا علیەوسلم“ 


(رواەالبخاريے۴۵۸) 
(رواہالبخاريے٢٣)‏ 
(الجامع لأحکامالقرآن للقرطبي, ج۱۸, ص ۲۵) 


(9عح لہ غمبر پودہ: جودزالویثار پالقرس زانہ لیس جمکروہ عنر ففیۃ مطدوق للشرافیں 
من مواقف الڑیثار عند الضحابة: 

ال صلی اللہ عليەوسلم لماجاءإلی المدینةمع الضٌحابةحصلت مواقف عظیمڈمن الإیثار؛ لان المھاجرین 
جاؤوا فقراع فما الذي وسعھم؟ وسعتھم قلوب إخواز نھم الأنصاں ولڈلک اللہ ذکر الأنصار وأٹنی علیھم؛ لأھم 
آٹرواإخوانھمالمھاجرین‌وأعطوھم وفیمایلي صوزمن‌ھذاالایٹار :روی البخاري رحمە الله تعالی أَنْ أصحاب التِي 
َال لما قدموا المدینة آخی رسول اللہ ہك بین عبد الڑّحمن بن‌عوف وسعدبن الرٌبیع قال سعدبن الرٌبیع لعبد 
الؤّحمن و کان من اأغنی أُھل المدینةواکٹر أھل المدینةمالٌ فقال لعبد الڑٌّحمن: ''إِلَی اکٹر الأنصارمالأفاقسمٰمالي 
نصفین'' قد یضجّي الشُخص بنصف مالە لأخیه ویؤثرہبہ؛ لکن القضیةلمتقف عند المال, قال: ''و لي امر انان فانظر 
أعجبھما إلیک فسیّھا لي فاطلقھا فإذا انقضت عدتھا فتزوٌَجھا'' قال: بارک الله لک في اُعلک ومالک این 
سوقکم؟ فدلوہعلی الشُوق ورزقہ الله وتزو ج فجاءہالمال والزوجة_ٴ 

ولیس غریباًأُن یتصوٌر الإنسان الال عن نصف المال ولو ألّەفي‌ھذا الزّمان غریب, لکن الغریب أنّالإنسان 
یتنازل‌عنإحدی زوجتیەثُمَ لیست القضیةأنیاتي ویقول اُناأُحب فلانةاکٹر فسأطلّق الأآخری لە!لام فسعد بن الوٌبیع 
یقول: أي زوجتاي اأحب إلیک -وھذامعروف قبل نزول آیة الحجاب -أي زوجتاي أحبٔ إلیک فستّھا''یقول: أنا 
اُریدفلانةو أناأطلّقھاوتنتظر حتی تنتھي العدَةثُمُتتزوجھا, فلیس من السَھل علی الانسان أُن یفارق زوجتہ الي قضی 
معھا دھر آوسکن إلیھا وھی أءٌاأولادہ وفرۃ عینہ وبینھما موذَۂ ورحمغ لکن لماتکون‌ھناک أخوَةإیمانیةأقویمن 
ھذہ العلاقة الش٘شخصیةتطغی ویحصل التَضحیةوالایٹاں إذاًالایٹارمتی یحدث؟ لماتکون ھناک محبّةقلبیةتطغی 
علی محبةالمال وعلی الأشیاءالدنیویة وعندماتکونھناک أشیاءإیمانیةأقوی من الأمور الأرضیة والمادیة, فعند 
ذلک یحدث القَتازل بسھولق فان بعض النّاس رُبُما یرید أُن یعصدق أویتنازل أویؤٹر؛ لکن یجد صعوبأبالغة أنَ 
شعورہمحکومیھذہالارتباطات الٰنیویة فھی‌مھیمنةعا ى قلبہفکیف ینز عهذاالمال من نفسەوهو معلّق بہ؟ولیس 
ھناک قوة أخری أکبر من العلق بالمال, فلا بذٌ ان توجد قوۃ آکبر من الععلّق بالمال وآکبر من العلَق بالدُنیا, حنی 
یستطیع الإنسان ان یتنازل؛ لأنَ الایٹار: هي عملیةتنازل وترک یتنازل عن مالە لأخیه وعن حظ نفسہ للأخیع تُمٌ 
الإنسان إذا کان غنیاوتنازل عن بعض مالەفلاغرابق لکن لمایکون محتا ج ویتنازل عن الشٔيء الذي بحتاجە‌فھذہ 
اأغرب,ھذەهي المرتبةالعالیةمسالةالایٹارعندماتکون بھا الخصاصۂالحاجةالشّدیدق وعن انس بن‌مالکرضي 
الله عنەقال : دع اك الأنصار إلی ان یقطع لھم البحرین فقالوا:''لا''رفضواالعرض "ال أنتقطع لاخواننامن 
المھاجرین مثلھا'' لماذا ناخذ نحن وھم لا یأاخذون؟ نحن سواسیة فأن أعطیتنا تعطیھم, قال: إما لا فاصبرواحتی 


تلقونی فالەسیصییکمبعدي اٹرۂ 2 


(رواەالبخاري ۳۵۲۰۹) 
(رواەالبخاري ۳۵۸۳) 


()۶ہ) لہ نہر یچووہ: گجواز الویڈار بالٹھری فانہ مس 2 عزر نون 0 رافی: 

وحدث بعد ذلک شي٤من‏ الَنافس في الڈنیا ,فالآئثرة کماقلنا: ھی عکس الایٹار حد ثت علی عھد اي صلی 
الله علیەوسلّم حوادث أَیضاَتُنٍِئ عن الڑیٹار المو جودعند أفراد ذلک المجتمع۔ 
أنواعالایٹار: ۱ 

وبعض أنواع الایٹار موجوذ في الطبیعة لکن شاف علی الس مع کونەم رکوز في الطبیعة لطبیعق مثلا ان تؤٹر الأم 
0ٰيبی۳‌۷ھیٰ 2ى ىٌو۰۲ ۰م فھی تضخَخي 
بنفسھا وبحاجتھا وبنومھا وبراحتھا من اأُجل راحته وطعامہ وشرابه وحدمت فحبھا للولد وتعلقھا بالولدھو الذي 
یدفعھا إلی ھذاالایٹاں لماذاجعل لھاثلاثةاُرباعالبز؟لأن الڑیٹارعندھابالدسبةللولدقوئجد فھي‌تؤٹرولدماعلی 
نفسها في راحتھا وفي مالھا وفي نومھامن اُجل ان تعطیه ولذلک وجب عليأُن یبرھافلیس کل الأمھات فی در جةٍ 
واحدومن الایثار بالٌسبةللاُبناع ولذ لک الآن و جدفي‌ھذا الزّمان من الوالدات من ترک للخادمةالمشفّات فإذا 
الولد استیقظ في اللیل فالخادمةھی التي تسکتە وإذاجا عویریدأن یطعمفھي التي تطعمع ولذلک الآن لاتعجب 
من نقص الب فی ھذا المان؛ِلأنَ خدمةالأمھات للبناءقل مستواھا فلذلک بر الأُبناء للأمھات نزل مستو ا٥‏ أیضاً, 

لکن نرید ان نذ کر قصهُتیین شینامن القَمّة في إیٹار الأم لأولادھا :عن عائش3زوج الَبيِكقالت زجاءت 
امرأۂ ومعھا ابنتان لھا تسألني, لیس عندھا مال انت تمدُ یدھا تسأل شیناًأو طعاملٌ فلم تجد عندي شیناًغیر تمر 
واحدقفًعطیتھا إِّاھاف خذتھافشقتھا باثنین بین ابنتیھاو لمتکل منھاشیئا ثمٌقامت فخ رر جت هي وابنتاهافدخل علیٗ 
رسول اللہ تہ فحذتہ حدیٹھافقال رسول الله صلّى اللہ علیەوسلم: من ابٔلي من البنات بشی و فاحسن إليھن کن لە 
سترآمن انار 

وفي روایة اأخری لمسلم قد تکون هذہ المر أة أو غیرھا لأَ القضة النّانیةفیھا ثلاث تمراتِ, قالت عائشة: 
جاءتني مسکینة ت تحمل ابنتین لھا فاطعمتھا ٹلاث تمرات فأعطت كُل واحد منھما تمرةٌ ورفعت إلی فیھا تمرۂً 
نا کلھا فاستطعمتھا ابنتاھا, تریدان أخذ القَمرة امن فم الأ فشقّت العَمرۃالتي کانتترید انتا کلھابینھماوما 
اکلت شیئلٌ قالت ہو ہی ہت لرسول اللہ لت فقال: اِنَ اللہ عز وجل قد أوجب لھابھا 
الجنةوأعتقھا بھامن اللَار۔“ 

فھی أعمال عظیمۂجدانعظم عنداللہ وتتقل في المیزان؛ بسبب قوۃإیمان, وقوۃإیٹارِ کانت لحظةالعمل,وھذا 
شيیۂ عظیم رافق العمل مثل الذي یؤثر علی نفسه وبه خصاصة یجعل العمل ھذا یتقل في المیزان وتطیش کففة 
السٌیثات, فھذہ القَُمرۃالتي وجبت لھابھا الجنّةواًعنقت بھامن النَّار وسار الضصحابةرضوان اللہ تعالی علیھم على‌ھذا 
الخلق العظیم_ 


1 (رواەمسلم ۹ )۲٢٦٢‏ 
2 (رواہمسلم ٭ )٦٦٢‏ 


(۶) مسئلہ تمبر بچووہ: کوز ٹٹویثار بالقرس وادہ لیس روہ عدر فففرڈ فدوغ للشفیہ 
قضةإیثار عائشةلعمر بن الخطاب: 

ومن المو اقف العظیمة التي ثُذ کر فيإیثار الضحابة: قصةعائشةرضي الله عنھامع عمر بن الخطاب: فعن عمرو 
بن میمون الأودي قال:رأیت عمر بن الخطاب رضي اللہ عنەقال: یاعبد الله بن عمر اذھب إلی أم المؤمنین الآن - 
وڈلکعندما طّعن عمر -اذھب إلی أُم الم ؤمنین عائشةرضي الله عنھافقل:یقرأعمر بن الخطاب علیکِ السّلامثْمٌ 
سلھاأن ادفن مع صاحبي لأنَ حجرۃعائشةبقي فیھامکان واحد لیدفن أوأنَ ذلک القسمبەقبرواحد, فرغب عمر 
رضي اللہ عنه ان یُدفن بجانب التَيَالُِوأبي بکر الضِذٌیق فقالت عائشةرضي اللہ عنھالرسول عمر: کنت أریدہ 
لنفسي فلاأُوثرنَّەالیومعلی نفسیي, وھذامن أۂ شی أنواع الایٹار: الإیثاربمٹل ھذہالمنقبةوالمكرمغة ولذلک جاءعن 
عائشةفي حدیث آخر رواہ البخاري یقول: وکان الوّجل إذاأُرسل إلیھامن الضحابةقالت:' 'لاوالل لا أوٹرهمباحدِ 


یں 1 


ولماطٔعن عمر و أرسلإلیھاقالت: أی واللہ لأوثرنەالیومعلی نفسي, فلماأقبل الوُسول وھوولدعمر عبداللقال 
له:مالدیک؟قال: اُذنت لکیا أمیرالمؤمنین قال: ماکان شيءأُهمإلیٗمن ذلک المضجع فان قبضت فاحملو ني 
ثُسلّمواثْمقل:یستأذن عمربن الخطاب فان أذنت لی فادفو نی وإِلّفردونيإلی مقار المسلمین'' 2 

رواہالبخاري. وکذدلک عم ررضي الله عنهآثر شخصاًیحبْه اللہ علی ولد٥في‏ قصةرو اھا الترمذي‌عن 
زیدبن اأُسلمعناأبیەعن عمر أنهفرض لأسامةبن زید ثلاثة آلاف و خمسمائةعطیةمن بیت المال, وفرض لعبد الله بن 
عمر ثلائة آلاف فقط فقال عبد الله بن عمر لأبیہ: ''لمفضلّت أسامةعلی؟فواللہ ماسبقنی إلی مشهدٍ' وکان عمررضی 
الله عنه یفضّل بحسب السَابقةوالقرب, فمثلا ا نساء الَي8لُِم لیست معاملتھن في العطایا المالیةمٹل بقیة بقیةالیٛسای 
فقال عمر رضي اللہ تعالی عنہ: ''لأنَ زیداً -أبو أسامة- کان اأحب إلی رسول اللہ من ایک وکان أسامةولدہ 


اُحب إلی رسول الله كَلِ منک فاثرت حب رسول الله َال علی حبي'' قال الترمذي: ''ھذا حدیث حسن 


إِذآ: المسأًلۃأحیان ایکون الباعث علی الایٹار شی؛إیمان یتعلّق بقضیةمکانڈناشئةمن شیو شرعي ولیست من 
هوی شخصيی؛ لِأنَ بعض الناس الیوم یفضّلون مثلابین الاو لاد أو یفضل شخصاًعلی شخصِ بدافع عاطفي‌أوبدافع 
هوی أو بدافع مصلحةأوبدافع رجاءأمر أومکافاةأو جائزۃونحو ذلک,أَمَامفاضلةعمررضي الله عنەوھو الفاروق 
الذي فرٌق اللہ بەبین الحق والباطل فلمیکن في شی ومن ذلکآبد] وإنَماکان فضّل من بحبہ الب صلی الله علیەوسلّم 
علی ابنەھو شخصیاً۔ 


(رواەالبخاريے٦۸٦)‏ 
(رواەالبخاري ۱۳۲۸) 


(رواہالترمذيی۳۸۱۳) 


(9ح صسئلہ نمبر بچودہ: جودزللیڈار بانقرے ذانہ مس بمگروم, عذر ۰- نوخ للش فی 
من مو اقفإیٹار السلف: 

ولاشک أنٌ التَلف رحمھم الله قدسارواعلى‌ھذاالمنوال سیرۃعطرق فلو أَنَنا استعر ضناشیئاًمما کان عليه 
التٌلف رحمھم الله لوجدنا ا٘شیاء عظیمغٌ فمن ذلک: ما جاء في موطاً مالک من بلاغاته عن عائشةزوج الي 
لان مسکیناسالھا وهي صائمڈولیس فی بیتھا إِلَارغیف, فقالت لموالاۃ لھا: اأعطہ ِا فقالت المولاة: لیس 
لک ماتفطرین عليه فقالت أعطیہ إِيَام قالت: ففعلت قالت: فلمًا امسینا أمدی لنا ال بیتٍ أو اإنسانما کان یھدي 

لنا, یعنی: :ھذہمفاجحاة ''أهدی شا٤‏ و كفنّھا''ماھو کفن الشاۃ؟جرت العادة عند العر ب أُو بعض العرب أَنّھم إذااتوا 

إلی الشَاۃ ذبحوها وسلخوها وغطوها كُلّھا بعجین الب وکفنوھا بەثُمٌ علقوها في الوں فلایخرجمن دھن الذبیحة 
شيء إلّ في ذلک الکفن, وذلک من أطیب الطعام عندھم فجاءت مفاجأۂ إلی عائشق فقالت المولاۃ: فدعتتي 
عائشةفقالت: 'كليمن‌ھذافھو حیزمن قرصک''۔ 1 

القرص الذي تمنعتي عن إعطائەھذا خیر منەوھذامن المال الوَابح و الفعل الڑّاكي عند الله تعالی یعجل منەما 
یشاءولاینقص ذلکممایدخرعندہسبحانەوتعالی ومن ترک شیئاہ لمیجدفقدم واللہ عزوجلیعچچل أحیانافي 
الڈُنیالمن‌تصذّق ویخلف علیەولمن آثر ویعطیە‌بدلە و اأحسن کمایشاءسبحانع وروی الطبري: عن نافع أُنابن عمر 
اشۃ واشتھی عنبل لم اشتکی :مرض, واشتھی عنباًیعني: هو مریض ویشتھی شیئا فا شئري لەعنق ود عنپ بدرھم 
فجاءمسکین یسال فقال: أعطوہإِبَاہ فخالف إنسان فاشتر اہبدرهمئُمٌ جاءبەإلی ابن عمر فجاءمسکین فسال فقال: 


أعطوہ إیام ثُمٌ حالف إنسان فاشتراہ بدرھم نفس العنقود یتبع المسکین فیقول لە: محذ درھماً أحسن من العنقود 
العنب و اشتر بەماشئت فاراد السّائل ان یر جع یطرق الباب ویطلع بعنقودثُمیشتریمنەبدرهمصارت‌تجارق قمنعه 


بعض آل عمر فبقي العنقو دعند ابن عمر ولو کان ابن عمررضي اللہ عنە قد عرف ذلکماذاق العنقورد ھ 


وقد جاء أیضاً عن عبد الرحمن بن سعید بن یربوع عن مالک الذار أنَ عمر بن الخطاب رض الله عنه أخذ 
اُربعمائةدینار فجعلھافي ضرَوِثُمَقال للغلام: اذھب بھاإلی أَبي عبیدۃ بن الجرا ح ثُمَتلَهساعاُفي البیت حتی تنظر ماذا 
یصنع بھا, فذھب بھا الغلام إليه فقال یقول أمیر المؤمنین اجعل ھذەفي بعض حاجتک, فقال:وصلہ الله ورحمه تم 
قال: تعالی یا جاریة: اذھبی بھذہ السٌبعة إلی فلان وبھذہ الخمسة إلی فلان حتی أنفذھا, ذھبت الأربعمائة کُلّھا 
وانتھت, فرجع الغلام إلی عمر فأخبر٥فو‏ جدہقد أعذمٹلھا لمعاذبن جبل وقال: اذھب بھذاإلی معاذبن جبل وتلَەفي 
البیت ساعةً حتی تنظر ماذا یصنع فذھب بھا إليه فقال: یقول لک امیر المؤمنین اجعل ھذہ في بعض حاجتک, 
فقال: رحمہ اللہ ووصلع یعني: کما وصلئي وصلہ اللہ یدعو لە بالوٌحمةوالوصل من اللہ تعالی, وقال معاذٰ: یا جاریة 
اذهبي إلی بیت فلان بکذاواذهبي إلی بیت فلان بکذا, فاطلعت امرأۃمعاذ من الذاخل فقالت:ونحن واللهمساکین 


(رواہمالک ۱۸۱۰) 
(رواہالطبري ۱ ۱۲۸۹) 


)9 ممئلہ نہر پچودہ: ودز الویڈار بالنخررے فانہ نیع ھکروہ عزر نوہ روخ لل اٹہ 
فاعطنا, نحن آل بیتک لاتنسانامن التوزیعةو لم یبق فی الخرقةإلادیناران قدجاءبھماإلیھاغ اثنین من أربعمائةفر جع 
الغلامإلی عمر فأخبر ٥فشرٌ‏ عمر بذڈلکوقال: "انَھمإخوۂبعضھممن بعض"'_! 

یعني: : الذّین واحذوعقیدتھمواحدۂومنھجھم واحذودعوتھم وطریقتھم وأخلاقھم واحدق فعندماتتطابق 
المعتقد وتتطابق الدُعوۃ والمنھج والأخلاق والطریقة تکون النتائج والتَصرٌفات بالتّالي متطابقةً قریبة جدا من 
بعضها, وکذلک کانت عائشةرضي الله عنھاإذاجاءھاعطاءمعاویۃعشرة آلاف یوزع كُلَەفي سبیل اللهتعالی وقال 
أبو الحسن الأأنطا کی أنَّه اجتمع عندہ نیف وثلاثون رجلاّبقریةمن قری الوي ومعہ اُرغفةمعدودة لاتشبع جمیعھم 
آکٹر من ثلائین إنسان عندھم مجموعةمن الأرغفةلاتکفي لھم فکسروا ال غفان و أطفٹواالیّر اج وجلسواللطعام 
حتی لا یحر ج أحد جلسو اللطعام فلمًارفعفاذاالطعاملم یکل منە أحذشیناًإیٹارالصاحبەعلی نفسه فک واحدِیؤٹر 
الآخر علی نفسه و حرج عبد اللہ بن جعفر إلی ضیعة لە فنزل علی نخلٍ لقوم فیھا غلام آسودیعمل فیھا إذ اتی الغلام 
بقوته فی آخر النھار فجلس یأکل فدخل حائط البستان کلب فدنامن الغلام فرمی إلیەقرضافأکلەثم رمی !لی القَّاني 
والنّالٹ فأکلەوعبد الله ینظر فقال: یاغلام کم قوتنک گل یوم؟قال: ماراأیت -ثلائة أرغفة-قال:فلم آثرت بەھذا 
الکلب؟ قال ما هي بأرض کلاب وإِلّه جاء من أرض بعیدة جائعاًفکرھت رذ قال: فماأنت صانغ؟قال: أطوي یومي 
ھذاعلی جوع لہ تعالی قال عبد الله بن جعفر: ألام علی السّخاء! وھذا لأسخی مني! فاشتری الحائط ومافیەمن 
الالات واڈ شتری الغلاموأعتقەووھبہ لہ''_ 2 

فإاذاً: الڑیثار حتی فی ذات الکبد الوّطبة التي فیھا أجر فیھا إیثا وحصل نقاش بین أحد النَاس وشاپ قال أبو 
یزید البسطامي:ماغلب أحذما غلبني شاب من اُھل بلخ قدم علیناحاجَافقال لي: یا أبازیدماحذ الرّھدعند کم؟فقال: 
إِن وجدنا أکلناوإِن فقدنا صبرنا فقال: ھکذا کلاب بلخ عندنا إذا وجدت أکلت و إذاما وجدت صبرت, فقلت لە: 


وماحذالژمدعند کم؟قال: إِن فقدناشکرنا, شکرناعلی المصیبةوإِن وجدنا آثرنا اعطیناہوفرقباہ'' 


أعظمأنواع الایٹار: 

فاذا: الإنسان إذا اأعطی وھو محتاخ فان ذلک إیٹاز عظیم وتبیّن لا ان ھذا الایٹار: إیٹاز شرعئ قد یکون في 
مس مم نس نؤجر إذااحتسبت الأجر عند اللہ فلانکادتو جد أمْ 
ِلَّا وهی تؤٹر أولادھاعلی راحتھا, فمتی تؤجر الأم؟هذہمھِمَۂُلأجلتحصیل الأجر فو جر إذااحتسبت الأجر عند 
یی سو سے رای و یرس سر ہو سوہ 
التَيَبََاِتُم علی اللّفس لیس کایٹار غیرم, فلذلک من القصص التي حدثت: عن بریدةقال: بین رسول اللہ ہل 
یمشی إذ جاء رجلٗ معه حماز فقال: یارسول الله ارکب فتأخُر الوٌّجل, فقال رسول اللہ َالِت: لا أنت أحتی بصدر 


(رواہالطبري ١ے )۱٦٢‏ 
“ (کتابالأربعین في!رشادالسائرین, ص۸٦۱)‏ 
: (تفسیر القرطبي, ج۱۸,,ص ۲۸, ۲۹) 


)9 ممطلہ نہر پچودہ: واز الویڈار بالنخررے فانہ نیع ھکروہ عزر نوج روخ لل اٹہ 
دابثکمتي ورھذەقاعدۂ شرعیة:صدر الذَابةأياکانت الذابآفصدر ہااحق بەصاحبھا و کذاصدر المجلس فاحقبہ 
صاحب المجلس فالانسان لا یجلس فی صدر الذابةاو صدر المجلس إِلّا بعداستئذانصاحب المجلس أو الذابق 
فالضحابي تأخُر إلی الخلف لی رکب الت یل امام آثر٥بالموض‏ ضعالحسن یعني :من أنواع الایٹارآن‌تؤٹر غبیرک 
بالموضع الحسن اکثر راحةً فقال :لا أنت أحقی بصدر دابُمک متی ال ان تجعلہ لي قال:فإلّي قد جعلتەلک 
فالضضحابي آٹثر التيٌبَِعُمم لکن‌ی ؤکِد علیہ الضلاۃو السّلام أُنَ الأحفٔیةلاتسقط إلایاذن قال: اي قدجعلتہلک, 
ف رکب ےت 1 

والایٹار عندما نقول إِنَ الاإنسان یؤٹر بحاجتہ وحاجة نفسهوَؤنْرونَ عََ ى أَنهْيهم وَلَو كَانَ بھم 
حَضَاصة(الحشر ۹) فمن الشُواهدلھذاالمعنی سی وَیْطْعِمُونَ المَعَامَعَلَیحُہ(الاإنسان۸) وقول اللَی 
صلّى الله علیەوسلّم: أفضل الضصدقة: جھدالمقل۔ 2 

ولِأنٌ المال یحبەالانسان فا فاذاقلنا: اي المنز لتین أعلی وأفضل؟الضدقةجھدالمقل أوویطعمون الطعامعلی 
حبه أو و آتی المال علی حبه؟الضضدق قۃجھدالمقل؛لِأنّھذا کل ماعندہ فا ذاک فمامن اَحدإلاویحب المال حتی 
الغني الذي عندہملایین لو خر جملیوناًالا یحب ھذا المال فھو صحیح بؤجر؛ ٦ن‏ آتی المال علی حتّە و هو یحبٔ 
الشُيع لکن الذي یُعطي الشٌٰيوھو یحتاج لیس فقط یحبٔەویحتاجەوھذاأجرہ ا کیں إذاً : الأجورتتفارت بحسب 
الحاجةإلی الشٌيع فاذا آثرت بە فان أج ر کیعظمکُلّما کان الشٰيء الذي أنت تؤٹر بە انت إلیهأحو جوأنت إِلیەفي 
ضرورق ولذلکھؤلاء الذین یتصدقون وھمیحچون ماتصذقوابەقد لا یکون لھم بە حاجةولا ضرورق یعنی:ھم 
یحیّون المال الذي یتصدقون بھ فلااحدیحب المال لکن لا یصل عندھم!إلی درجة الحاجةوالضرورق لکن الذي 
یؤثر علی نفسه وبە خصاصڈھذا أجرہ أکیں فالضِذٌیق رضي اللہ عنە من اأصحاب المقام الرٌفیع والمقام الأول لما 
تصدّق بمالە کلم فقال بالِكْ: ما أبقیت لأ ملک قال: أہقیت لھم الله ورسولہ۔ 2 

فھذا الزجل یجوز أنیتصدّق بجمیع‌مالہإذاکان یصیں فمن کان لایستطیع‌أنبصبر لو تصدّق بماله كُلَەمدیدہ 
لاس ھل إیٹارہ محموذ أم لا؟لا فإاذایشترط فیمن پؤثر المسلمین بمالە كُلَه أن یستطیع ان یصبر ولایمذیدہإلی 
الّاس, فإاذا استطاع ان یصبریتصذّق بمالە كُلَّم وإذالایستطیع لایتصدق بمالە کل 

۱ ومن الطُور العظیمةالتي حصلت لاڑیار مع الحاجة: الماءالذي عرض علی عکرمة و أصحابەیوم الیرم ورک 

فک ل‌منھمیأمر بدفعہإلی صاحبەوھو جریخمثقل أحو جمایکونإلی الماع ‏ وكُلَواحدِیر ذہإلی‌الآخر, فلمًاوصل إلی 
النّالث وأمرأن‌یردلاڈول وجدالأول و الغّانی و الّالث قدماتواو لم یشربہأحذمنھمرضی اللہ عنھم فھذاإیٹاز بمنتھی 


(رواہأبوداود ۲۵2۲, وقال الألبانی:''حسن صحیخ 'صحیح صحیح سنن ابی ‌داود, ۲ك۲۵) 
(رواہأبوداود ۱۲۵۱, وصححہالألبانی فی صحیح سننأبي داود ۹ )۱٣١‏ 
(رواہأبوداود٭ ۱۲۸, وصححہالألبانی فی صحیح سننأبي داود۸ء2١۱)‏ 


٥(‏ مسئلہ غمبر بچودہ: جودز ٹلویڈار بانقررے ذانہ ٹمس تھگروم عزر لج روخ ال اغِہ 
الحاجة لأنَ الجریح أحو جمایکون‌ھذہاللحظةالعصیبةویریدماع یستسقی یقول: اأعطوني ماءَثْمَفي هذہاللحظة 
یؤٹرغیرہ۔ ' 
مسألةالایٹار بالطاعات: 

ونرید أن ننتقل الآن إلی مسأًلة: وهي قضیةالایثار بالطاعات, فما حکم الایثار بالطاعات؟مثلا یأتي إنسان إلی 
الضٍف الأول, یوجد مکان لشخص واحدِ فماذا یفعل؟ کما قلنا أَیُھا الإخوۃ نریدأن نناقش بعض الأحکام الفقھیة 
المتعلقة بكلِ خلق من الأخلاق, أَمًا هذہ المسألة فھي من المسائل التي فیھا أقوال لأھل العلم: مسائل الایٹار 
بالطاعات والقرب فماھو حکم الایثار بالطاعات والقرب؟من الأقوال التي جاءت عن بعض أھل العلم ما یلي: قبل 
الدُخول فی هذہ المسأًلة لاب أن نعلم أنَ اُن الإیٹارعلی نوعین: إیٹاز الغیر علی اللَفس: ان ٹؤٹر غیرک علی نفسک 
بالحظوظ الذُنیویة کالمال و الطعامو اللَباس أو سباق علی و ظیفشاغرلشخص واحدوھناک اثنان وکلاھمایرید 
الوظیفق فلو ت رکٹھا لأ حیک المسلم ابتغاءوجہ اللہ فھذاإیٹازتؤ جر علیه وأحیاناًیکون لخطبةفتایتقدما لھامعافي 
نفس الوقت, فإذا آثرتەوت رکت لەھذہ الفتاۃو انسحبت من مو ضوع الخطبةلصالحەفھذا إیٹازمع أَنەقد یکون بک 
تعلّق بھذاالبیت أو بھذہ٥الفتاة‏ أورتریدھذہ الفتاۃف رکتھاللەتعالی إیٹاراَلأخیک المسلم وأحیاناًیختار شخصاًلبعثہ 
فیحدث تشا خٌوازدحاغفي المسألة المعروضةحیث أنَهاُکٹرمن شخص یریدھا, فل و کان الشٌشخص المتقدَم الآخر 
مبتد غ کافزفاجز لو جاءفي ھذہ الو ظیفة او هذہالبعنةأوھذا المنصب أُوھذاالشٌيءفلیس صحیحاعلی الاطلاق ان 
تؤثرم فکیف تؤثرہ لکي یتبوأمنصباًأویأخذمیز ٤ٛأوزیاد٤ُثْمٌیفسق‏ بھا أویفجر بھا أویتسلطبھاعلی‌المسلمین فھذا 
لا یکون أبداٌ فانت تنافسه وتزاحمہ ولا مجال للیثار هنا, حتی في القضیة الذنیویة لا مجال للڑیٹار لکن أخوک 
المسلم الَقَي اللَقي الذي لو أَلّهصار في ھذا المکان لنفع المسلمین أیضأمٹل نفعک, وزبّما اکٹر فْإانٌ إیثارہ بھذہ 
الوظیفة أو هذہ المیزۃ من القْطبیق لھذا الخلق العظیم وأمز تؤجر عليه نعود و نقول: الإیٹار نوعان: إیٹار الغیر علی 
اللَفَس في الحظوظ الذٌنیویق وھذامحبوب مطلوب, ماحکمەالشرعي؟إذاکان یؤثر أخاہالمسلم کماقلنافھذاأمز 
محبوب مطلو ب پُؤ جر علیع کمن آثر غیر٥علی‏ نفسەبطعامہأو بشر ابەوھو یحتاجه أو آثر غیر ٥‏ بالحیاۃلو مثلا رای 
قتبلً سقطت بجانب شخصِ ولا یستطیع ردّھا فوقع علیھا وقایةًلأحیه المسلم فآثرہ بالحیاۃ حعی یموت هی أو 
الجندي مثلاآثر حیاۃقائدہفراًی من یطلق علیەر صاصاًفاعترض الطریق لکي لایصیب القائد لینفع المسلمین اکٹر؛ 
إذاھذا إیٹازمن‌الذي آثرالآخر بالحیاةوتعرٌض هو للموت فیيمقابل ڈذلک فالایثار بالحیاقھو أعلی درجات‌الایٹاں 
وھذا الذي فعلہ أبو طلحة والضضحابة بحضرۃ النَيَ عليه الضلاة و السَّلام حیث أن الات یریدأن ینظر أنتقع 
الكّھاموأبو طلحةیتطاول ویقول:یارسول الله نحري دون نحرک لا یصیبک القوم فإذاالأشیاء التي یؤٹر بھاقد 
تکوناشیاء دنیویق فاذا کنت تتنازل عن شيء دنیوی لأحیک المسلم فھذا إیٹاز ولو کنت محتاجاًإليه إیثازمع 
الخصاصةثؤ جر علیہ أجراأعظیماٌ وقدیکون الشٌّيء الذي تؤٹر بەأمر ا أخرویألیس أمراٌدنیویأ فھل یجوزآنتؤثریەام 
لا؟ هذہ المسألة في الایثار في الحظوظ الأحرویة وھذا النُوع قد اختلف العلماء فیه فما حکم الایثار بالحظوظ 


(۶) فئلہ - یچووہ: گجواز الویڈار بالٹھری فانہ اس کرس عزر نون ٹررثا للشافرۃ 
الأآخرویة؟ کماقلنامثلاً' انکون في الصف فرجڈلاندسعإِلا لشخص واحد ولاشکآنھذہالخطوةإلی ھذہالفرجة 
أمز عظیم وقربةۃإلی الله وشرضٔ, فھل تت رکە ینالھا وتتو قّف عن النََدُم أُمماذا؟فتقراً کلام الفقھاء: قال ابن عابدین في 
حاشیة الأشباہ للحموي: ''وإن سبق أحذ إلی الضٍَف الأول فدخل رج أکبر من سنا أو من أھل العلم ینبغی أنیتأنحر 
ویقّمەتعظیماًلہ'' ! 

فھذایفیدجوا زالایٹاربالقر ب بلاکراہة ونقل العلامةالألبیري فروعاُندلعلی عدمالکراہة وہ بل علیەقولہ 
تعالی: وَؤٹزوَعَلَیأَنفيِهِۂ ول زْكَانَبهم حضاضۂ(الحشر ۹) 

وماوردمنہ أنَهإَِِع انی بشر اپ فشر بمنەوعن یمینەغلاموعن یسار٥اشیاخ‏ دن أُتاذن لی أن‌أعطي 
ھؤلاء فقال الغلام: لاوالله لااأؤثربنصیبي منک أحد ا قال:فتلەرسول اللہ فی یدہ 2 

ولا ریب أن مقعضی طلب الاذن مشروعیّة ذلک فکون اللَيٗ لِم قال للغلام: أنأذن معناہ: ان ھذا جائز 
ومشروغ لیقدٌم الأشیا خ عليهمشروعیة ذلک لا کراھق وإِن جاز ان یکون غیرہ أفضل من انتھی. وینبغی تقیید 
المسألة بما إإذا عارض تلک القربة ما هو أفضل منھا: کاحترام أُھل العلم والأشیاخ کما أفادہ الفرع السٌابق 
والحدیث, وینبغی ان یحمل عليەمافي النَھر کتاب للحنفیةمن قول فإاذاَقا لو ایؤٹر بالقربةمن أجل واحداأعلم او أکبر 
احترامٗوتوقیرامذامن کلام الحنفیق أمَا الیٍیوطي وھو من الشٌافعیةفیقول: ''الایٹار في القر ب مکرووفي غیرها 
محبوب'" 3 

قال تعالی: وَیْؤثِزونَعَلَى أَنْيِهِم‌وَلَوكَانَبهغححضاصڈ وقال النووي في باب الجمعة:''لایقام أحذمن مجلسه 
لیجلس في مو ضعە فان قام باختیارہ لم یکرہ'' أُي: إذاقامباختیارہ لیجلس شخض آخزفي المکان لمیکرہ''فان انتقل 
إلی بعد من الامام کرہ'' لو ھذا الذي قام انتقل إلی مکانِ بعد من الامام کر ''قال أصحابنا: لأله آثر بالقربة'' أأي: 
المکان الأقرب إلی الإمام هو الأفضل, فإاذاترکە لغیرہ وقامإلی مکان اُبعدمعناھا اَل آثر غیرہبالقرب وماحر ص ھو 
علی الأجر وإِلّماترکە لغیره فقالواھذا یکر وقال القرافی: "من دخل عليەوقت الصلاة ومعەما یکفیه لطھارتہ 
وھناک من یحتاجہ للطھارۃ لم یجز لە الایٹار'' أي: إذا کان معکماء تحتا ج إلی الطھارۃولاتستطیع ان تقسمہ 
بینک وبین غیرک فھل تدم نفسکأوتقدّمالژجل الآخر؟قال القرافی: ''لویجز لەالایٹاں ولوأرادالمضطر إیٹار 
غیرہ بالطعام لاستبقاء مھجتە کان لە ذلک, وإن خاف فوات مھجتہ'' لکن إذا انتقلنا ہو یھ 
مھلکفی بریومامعہ ال طعاميکفي لفمة:لشخصِ واحدیعیش والنَاني یموت فاعطاہومات هو فلاحر ج فی هذا, ولا 
یعتبر قاتل نفسہلأله آثرەبشي ومن الدُنیا_ 


1 (غمزعیون البصائں ج۲,ص )۲٦٦٢‏ 
(رواەالبخاري ۲۳۱۹) 
(الأُشباەوالتظائر ج اص )۲٢٢‏ 


(0۶) ممئلہ ٹمبر پھودہ: جواز الویثارِ بالقری زان لیس بھگروہ عنر :- ضر لٹ فی 
کلام العلماءفي مسألةالایٹار بالطاعات: 

والعز بن عبد السلامرحمہ الہ لە کلاغفي قواعد الأحکامفيھذہالمسالوھی قضیةالڑیٹار بالطاعات, فتعریف 
القرب:ھوجمع قربة, وھ و کلم یترب بھاإلی الله سبحانەوتعالی من طاعوعبادق یقول الشٌیخ العزٌبن عبدالسّلام 
رحمہ الل: لا إیثار في القر بات فلا إیثار بماءالطھارۃولا بستر العورۃولا بالض>ف الأول؛ لأأنَ الغرض بالعبادات التَعظیم 
والاإجلال للہ''هذاھو الغرض من العبادة''فمن آثر بەغیر٥فقدت‏ رک إجلال الالەوتعظیمہ'' لکي یجلەغیرہویعظمه 
ھذا المقصود من القربات, فأنت أولی ان تجل اللہ وتعظمەمن أن تقول لغبرک أُو تفسح لغیرک المجال لیجله 
ویعظمع فمن آثر بەغیرہفقدترک اإجلال الإله وتعظیمہ فیصیر بمثابةمن ‌أمرہسیدہبأمرِ فت رکەوقال لغیرہ:قمب 
فان هذا یستقبح عند النّاس بتباعدہمن إجلال الآمر وقربه یعني: کألکتقول: خذ الأجر فقد آثرتک, وھذامن 
الوٰاني عن القیام بالعبادة والکرک للآخرین فانت أولی بالحسنات, قال: ''وقدیکون الایٹار في القرب حراماً أو 
مکروها أُو خلاف الأولی'' فقتَمھاإلی ثلاثةأقسام ومثال الإیثار المحوّم: إیثار غیرہ بماء الھارة حیث لا یوجد 
غیرہ أو إیثار غیرہ بستر العورۃفي الضلاق أویؤثر غیرہبالضف الأول ویتآخخرهی فھذاعند العزِرحم الله من القسم 
المحرّم ومثال المکروہ: ان یقوم رجل عن مجلسەفي الف لغیرہمثلاً الف الأول ویرجعوراع أوفي الجمعة 
یترک المکان الأقر ب للاإمام ویر جع فھذا إیٹازمکروۂ استغنی عن الأجر ‏ وکان ابن عمر إذاقاملەر جل عنمجلسەلم 
یجلس فیه کمارواہمسلم في صحیحء ومثال خلاف الأولی: کمن آثر غیرہبمکانەفي نفس الصف, و الحاصل أنّ 


الإیٹار إذاأُذٌیإلی ترک واجپ فھوحرام: کالماءوستر العورق وإذااأدیإلی ترک سن او ارتکابمکروەفمکروفق 
أو لارتکاب خلاف الأولی ممالیس فیه تھی مخصوض فخلاف الأولی فھذاإذآرأیەفيی ھذہالمسالۃ 


1 (اللأشباەوالنظائر ج اص )۲٢٢‏ 


(0ح منلہ خمبر پنررہ: کنا من لاو ڈلڑغر لی لاو ڈلوکبر وحتہ پخور فیدر رقوبون کی رآخیں 


(۱۵)متلہ تب رین ررہ: رجعنا من الجھاد الأصغر إلی الجھادالإأًکبر 
وصحتە‌یاعتبار الشو امدوالمتابعات الصحیحةوالضعیفۃة 
والٰت لتحقیق فی ڈذلک: 


وفی تاریخ بغداد: 

واصل بن حمزۃ بن علي بن أحمدبن نصر أبو القاسم الصوفی البخاري قدم بغدادوحدث بھاعن عبد الکریم بن 
عبد الرحمن بن محمد و أَبي حامد اُحمد بن محمد الحافظ البخاریین کتبت عنە و لم یکن بە بس أخبر ناو اصل بن 
حمزۃفي سنةخمسین وأربعمائةأآخبر ابو سھل عبدالکریم بن عبد الرحمن بن محمد بن أحمدبن سلیمان ببخاری 
حدثنا خلف بن محمد بن إسماعیل الخیام حدثنا ابو عبد الله محمد بن أَبي حاتم بن نعیم حدثا أبي اُخبر ناعیسی بن 
موسی عن الحسنھو بن ھاشم عن یحیی بن أبي العلاء قال حدثنا لیٹ عن عطاء بن أَبي ربا حعن جابر قال قدم النبي 
صلی اللہ علیەوسلممن غز ا لەفقال لھم رسول الله صلی اللہ علیەو سلمقدمتم خیر مقدموقدمتممن الجھادالاصغر إلی 
الجھادالاکبرقالواوما الجھادالاکبریارسول اللەقال مجاہدة العبدھواہ_ٗ 
وفي التفسیر المظھري: 

وقال الحسن‌وزیدبن اسلمإذافرغت من جھادعدوک فانصب فی عبادۃربک وھذامعنی قو لەصلی الله عليه 
وسلمرجعنامن الجھادالأصغر الی الجھاد الأًکبر۔“ 
وفی ‌فتح‌القدیر: 

َلِذَاقال -غَلي القلَهُوَالسَلَامْ -وَفَذرَجَع من مَغرَ ار جَغتامن الْجِھَادِالْأضَفَر إلی الْجِهَادِالْأُكبر_ٴ 
وفي مرقاۃ المفاتیح: 

َلذًا َ5: ( <رَجَغتا می الْجھَادِ الأَضَقرإِلی الأكبر>) ؛إِأَنَ الف كَالْملک في داخجلِ الإنْمان وَعَشگرۂ 
الوخ الْحَیوَایةوَالطٌہیعيَةوَالْهوَی وَالخهَُق هي فی تَا عمیاءلائبصز الْمَُهالگ وَلَائمیز الْی ری الفْرَإِلَی 
أَنْينَورَالل لطیف جکمَیہ‌ “ 


“ (تاریخ بغداد صے۲۹ إلی ص۲۹۸, ج۱۳, رقم الترجمة۵ 2۳, اخر الجزء الثالث عشر قبیل الفھرس, الجامع الصغیں ج۲ ص۳۸۰, الطبقات 
الکبریٰ ص۱۸۹ التفسیر المظھری, ج ۱۰ص )۲۹٢‏ 

(التفسیر المظھری, ج۰ ۱ص ۲۹۳ الناشر :مکتبةالر شدیة -الباکستان) 

(فتحالقدیں ج۵, ص۲۳۳۵ الناشر:دار الفکر) 

“ (مرقاۃالمفاتیح, جا ص۰۵ ۱ الناشر:دار الفک بیروت -بنان) 


(0ح منلہ خمبر پنررہ: کنا من لاو ڈلڑیغر لی لاو ڈلوکبر وحتہ 6-7ص بپ ‏ ر02 


وفي المدخل لابن الحاج: 

ِا ره عنة -غَليه القَلَاؤوالسَلام -أنهقَال درَجَغشممن الَجھَادِالأَضرِإلَی الْجهَادِالْأَكبر > او كمَاقَال -عَليه 
الضَلَاةُوَالِمَلامْ لأنَ جچھَا الْقُوسِ ذَائِمْمُنکمژ إِذْإِنّهعَمَلبَيِنَ الْمُكلَف وَبَينَرَبَہ عَزوَجَلَوَبَينَأَهْلهِوَإِخْوَانەعَلی 
أنَه لیس تم صَرْورَ ذَاعیَةإلَی مبَادَ شُرتھم لؤْجُودِمَذہ الْحضالِ اللَلَاث الْکثیزَۃفی المُلمِینَ وَالْعَمْدیفَِلِألَکفَد 
کجذ في الْمَدارس مِنطَلبةالْعلم الشریف مل الیذفي دُلک اَكُتومِنهع وذ ججِلواغَلی الرَحْمََوَ وَالشْفقدلاعْزانھم 
مِن المُسْلِمِينَ لَکَنَهَا عَوَائِد الس وَأَنْمَْ الْفُوسُ بِهاءَ مغ ود الشْيْطانِ الَمُغوِي وَالْهَوّی الْمزدِي أَسْأَل الله 
المَلَامََيِمَيْه ! 
وفیي کنز العمال: 

عن جابر قال: قدم علی النبي صلی اللهعلیەو سلمقومغزاۃفقال: قدمتم خحیرمقدم قدمتممن الجھاد الأصغر الی 
الجھادالأکبر مجاھدةالعبدھواہ.''الدیلمي"'۔2 

عنأَبي ذرقال: قلت یار سول اللہ اي الجھادأفضل قال: ان یجاھد الرجل نفسەوھواہ.''ابن النجار"'_2 
وفي موسوعةالکسنز ان فیمااصطلح عليهاھل التصوف والعرفان: 

ماروي عن حضرةالرسول الأعظمبعدعو دۃالمسلمین من أحد الغزوات الاسلامیةأنەقال: رجعنامن الجھاد 
الأصغر إلی الجھاد الا کبر۔ 

فقیل: یارسول اللہ وما الجھاد الأکبر؟ 

قال: جھادالنفس۔ 

وإنماخص حضرڈالر سول الأعظممجاھدة النفس بوصف الجھادالاًکیں لأن جھادالأعداءفي العالم لەمکان 
وزمان و ظروفمعینة وکلھامنقطعة بمعنی ان المعارک فیه لھا اأُجل وتنتھي. 

إلا أن مجاھدة النفس لیس لھا مکان ولا زمان ولا ظروف معینة ثابتة بمعنی أن المسلم مطالب دائماًہکیہح 
جماحھاوردعھاعن شھواتھاوأمانیھاالباطلۃو المضلةفي کل حین, و لھذافھو جھادمستمر متواصل و لهذاأبضاً 
سمي بالجھاد الأکبر_“ 
وفي الإتحاف: 

۱ وفي الحدیث: المجامدمن جاھد نفسە في طاعةاللہ ٭ 


(المدخل لابن‌الحاج, ج٢,ص ۱۱١‏ الناشر:دارالتراث) 


(کنزالعمال, ج۲,,ص ٦٦٦‏ رقم الحدیث: 2۹ء ا ۱ الناشر :مؤسستةالرسالة) 


۹ موسوعةالکسنزان فیمااصطلح عليه أھل‌التصوف والعرفان, ج٢‏ ص ۱۲۸ المکتبةدار المحبة) 


) 
) 
(کنزالعمال, ج٢‏ ص ٦۱٦‏ رقم الحدیث: 2۸۰| ۱ الناشر:مؤ سستالرسالة) 
) 
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الاإتحاف, جے, ص۵ے ۱٦ء‏ ۱ کتاب آداب الألفة والأحوۃوالصحبة الباب الثالث) 


(٥ح‏ منلہ تمبر پنرہ: کنا من لاو ڈلڑغر لی لاو ڈلوکبر وحتہ خر لدویعر بین کی فی 


وفیي الاإ(تحاف: 

والمراد بجھاد النفس قھرھاعلی مافیەرضااللهتعال من فعل الطاعات وتجنب المخالفات وسمي الأکبر لأنہ 
من لمیجاھدھا لمیمکنە جھادالعدو الخار جو کیف یمکنەوعدوہ الذي بین جنبیەقاھر لەمتسلط علیەوما لم یجاھد 
نفسە‌علی الخرو ج‌لعدوہلایمکنہ الخر وج لەفجھادالعدو الخار جبالدسبةإلی جھادالعدو الباطن أصغر_ 


٭ (الإتحاف, جے, ص۲۱۳, کتابآداب العزلة الباب الثاني قبیل کتابآداب السفر) 


(كم مسزدہ خمبر سودہ: میں مع الوخلوص 


(١۱)متّ‏ لف سول: العمل مع الاخلاص 
والتحقیق فی ڈلک: 


وفی شر حصحیح البخاري لشمس الدین السفیري: 

إِن حقیقة النیة لغة: انبعاث القلب نحو ما یراہ موافقاً لغرض من جلب نفع آو دفع ضر حالاآو مأللٌ والشرع: 
خصصەبالارادۃ المتو جھةنحو الفعل لابتعاءرضااللهتعالی وامتٹال حکمە‌_ ' 
وفی شعب الایمان: 

وبا قَال: َمغث رَمَولَ اللہ صلی اللہ علیہ َسَلَم َفولٰ: ''طٔوتی لِلمخ‌لصٍین ولیک مَضابیخ الدْج یتَتَجَلی 
عَنھُمْ كُلفنوَظْلَمَاء"'۔2 
وفی شر حصحیح البخاري لشمس الدین السفیري: 

سال: فان قیل: أھل النیةأفضل من العمل آو العمل أفضل من النیة؟ 

"سے العمل فضل لان نیة الحسنةیٹاب علیھا حسنةواحدق والفعل الحسنیٹاب علیەعشرق وما 
یثاب عشرةأفضل ممایٹاب علیەواحدق ویدل على‌ھذاقولەہ ۔صل ى‌اللهعليەوسلم -: سً وو 
جع سط ساس دا 

روی آبو یعلی الم صلی في مسندہ عن النبي -صلىی اللہ عليه وسلم -أنە قال: <یقول الله عز وجل للحفظةیوم 
القیامةاکتبوالعبدي کذا وکذامن الأجر فیقولون:ربنالم نحفظ ذلک عنەولاهوفي صحفنا فیقول:إنەنواہ۔“ 
وفی شعب الایمان: 

عَن آبي الذّزدَای عَنرَسُولِ الله صلی اللَلَيهِؤَمَلم قال:''إِنَّالاقَاءَعَلی الْعَمَلِ أَشْدُمِمَالعَمَلِ إِنَالرَجْللغمَل 
العمَلفَكَتَب لَهُعَمَل ضالع مَغمُول ہەفي الج يْصَقَف أَجْرۂمَبعینَ ضَغفًا فَلَايَزال به الشْيْطَان حَقَىيَذکَرَۂلِلناس 
َیَعلكَفَيكَكَب عَلَاَكَیم وَیٔمکی تضعیف ارم ثُمَلَ َال به الشْيْطانْ حَتَی يَذَْكُرۂْلِلنَاس التانق وَیٔجب انيد گرب 
َیْحْمَدَعَلَيهِقَمْی من الَلَاَِيةَوَيْكْب رِيَاغ فَاَفَی الله مز صارَّدِیتَعَنِ الُلیا_؟ 


1 


(شرحصحیح البخاري لشمس الدین السفیري , ج۵, ص )۱١‏ 
(شعب الایمان, ج۹ ص ۱۸) 
(شر حصحیح البخاري لشمس الدین السفیري , ج۵, ص )٣۳‏ 
“ (شرحصحیح البخاري لشمس الدین السفیري , ج۵, ص )٦‏ 
(شعبالإیمان,ج۹,ص ۹ے ۱( 


(كم مسزدہ خمبر سودہ: میں مع الوخلوص 


وفی شعب الایمان: 

وسف بی الحْسَینِ َو :شمغث ذا اون الْمضرِيٌ يَفُول: "الس كُلَھم زی إِلّ لماع وَالْغلماء كُلَهُم 
َال لن وَالْعَاملونَ کُلْهْمیغزو َإلَّاالمخْلَصِينَ وَالْمخلِضوِوَعَلَى حطر عظیمٴ َال الل عَرَرَجَلٌ:(لیدآل 
الضَادِقیرَ عَنصذقھخ_' 
وفی شع ب الاإیمان: 

سعیڈ بی رو قَال: مغ فُصَی لب عیاضِ, َقُول:''إِنَ الله َال لا بقل الْعمَلِإلَّاما کان اض وَلََقبلد 
إِذَاكَانَحَالِضالَهِإلَاعَلَی السْنَق 2 
وفی شعب الاإیمان: 

َقُول: قَالُ مُحَمَد بن غلي الِيِزمِذیٔ: ۱ الَقوْز ھُناگ بِکفو الْأَمَالِ إِنَمَا الموْزُهُناگ پاإخلاص الْعَمَل 


کے برا١‏ 3 
سا پیم 


آقال: ےا سد ' اطلٰبوا مِنَ الس اليیَة بالْإخلاص, وَمَی الْعلَانِیة الفْغل بالِافتدای ؤغیر دُلکگ 
7پ 
وفي شعب الإیمان: 

َخْبرَنا و غَبدالل الافظ نَا جَغفْر بِىْمُحَمَِ الَحلدی آَا محمد الْجِرَیْرِئ قَال :مغ مَھ۲لَبْيعَبداللہ 
الكْة ٍى فَال: اذیا کُلَھجھُل موا ث إلٌ الم ہنھا, وَالعلم کُلَحُجَهُعَلَی سا وَالَْمَل كُلَهبَاءإل 
الإ خلا من وَالْإِخلاض خحطب عَظِیملَاَغرِفَەِإلَّ الله عَزَوَجَلَ حَتَ یيَصِل الْإِخلاص بالْمزتِ"'_٭ 
وفي شرح الستاللبغوي: 

وقولہ:آکثر منافقي أمتي قراؤھا فھو أن یعنادترک الاإخلاص في العمل* 
وفي صحیح البخاري حسبترقیمفتح الباري:_ 

َآََاقوْله(ا كُنَامشر کِین] (وَلَيَكُممُو نٗا۵] فان للیففز لأخلِ الإخلّص ذُنوبَهُموَقال المشركَونَتعالواتقول 
َمنَكنْمُشْرِكِي نَ فَعََم عَلَی او امھ فتنط أَيَدِيهِۂَقَعند ذَلک غرِف أَّ الله لأَْكم حَدِيئ_! 


شعب الایمان, ج۹ ص ۱۸۱ 


شعب الایمان, ج۹ ص ۱۸۲ 


) 
شعب الإیمان, ج۹,ص ۱۸۱) 
) 
) 


شعب الایمان, ج۹,ص۸۲ ۱ 
شعب الایمان, ج۹ ص ۸۰ ۱( 
شرحالسنة للبغوي, ج ۱ ؛۷ص۳د) 


۶ مسنلہ خمبر سودہ: مل ع الو ضنوص 
وفی شر حصحیح البخاري لشمس الدین السفیري: 
فعلمرسول الله -صلىی اللهعلیوسلم -بذ لک فقال: نیةالمؤمن خیرمن عمله “ 


لخامس:یقال:ماشروط النیة؟ 


ویجاب بآن شروط آربعة: 

الول: الإسلام فلا یصح العبادات من کافر لعدم صحة نیتم نعم لنااصور تصح من کافر فیھا النیةمن الکافر 
منھا: الذمیةتحت المسلمإذاحاضت وانقطع دمھافلایحل الزو جو طئھاحتیتغتسل, فاذااغدسلت ونوتصحت 
نیتھا, وغسلھاللضرورق ومنھا: الکفارۃتصح‌من الکافرولابدفیھامن النیق ویصح ‌منه. 

الشرط الثاني: الدمیبز فلاتصح عبادۃصبي لایمیزولامجنونإذلانیةلھما, نعم لناصور تصح فیھاعبادۃغیر 
الممیز منھا: الطفل فی الاإحرامبالحجإذاحرمعندوليه ففي الطواف یوضأہولیەوینوي عنم والمجنو نةفي الحیض 
إذ طھرت یغسلھاسیدھاوینوي عتھا. 

الشرط الثالث: العلم بالمنوي, فلو جھل فرضیە العبادة کفر ضیہ الو ضوءآو الصلاة لا یصح منہ فعلھا. 

الشرط الرابع: أن لا يأني بمناف للنیةفلو ارتدفي آثناء الصلاة آو الصوم آو غیرھمابطل ببطلان نیتہ ٭ 
وفي شر حصحیح البخاري لشمس الدین السفیري: 

وفیه دلیل وحث علی الإخلاص في النیة والإخلاص من آعمال القلب والفرق بینەوبین النیةآن النیةتتعلق 
بفعل العبادق والاإخلاص یتعلق یإضافہ العبادة إلی اللهتعالی فالنیة لابدمٹھا في صحة العمل, وآما الإخلاص فلیس 
یتعین, فمن صلی ونوی ولمیضف الصلاةإلی اللهتعالی صحت صلاته لآن العبادۃ لاتکونإلاللہ سواء أضافھاإلیه آملا, 
نعم الا خلاص مع النیةکمل من النیةو حدھا. 

وآماالریاءفقدقال العراقي فی +<الفروق>: إِنەحراممحصل للاٍثم ومبطل لثواب العبادة. 

الریاءعلی قسمین: أحدھما: آأن یعمل الذي آمرہ اللەویقصدبہ و جەاللهتعالی وآن تعظمہ الناس آوبعضھم. 

ثانیھما: أن یعمل الذي آمرہالل ولایریدوجەاللہتعالی بالنیۃبل الناس فقط, ویسمی القسمالأول:ریاءالشرک 
لأنه للخلق وللحق والاني: ریا الإخلاص لنہ لا شریک فیەبل هو حالص للخلق, ومقصود المرائي یعمله ثلائة 
أشیاء:تعظیم الخلق لع وجلب المنافع الدنیویةلم ودفع المضار الدنیویةعنه. 

وإِنما کان حرامالأنہ ش رک وتشریکمع اللەفي طاعته وقدصح في صحیحمسلموغیرہ: إِن اللەتعالی یقول: 
ُناغنی الش رکاءعن الش رک فمن عمل عملاًأش رکفیەغیری تر کت لم آوت رکتہ لشربكي_ٴ 


٭ (صحیح البخاري حسب ترقیمفتحالباري , ج٦,ص )٦١١‏ 
٠‏ (شرحصحیح البخاري لشمس الدین السفیري , ج۵, ص )٣٣‏ 
١‏ (شرحصحیح البخاري لشمس الدین السفیري , ج۵, ص ۱۸) 


(كم مسزدہ خمبر سودہ: میں مع الوخنوص 


وفي شر حصحیح البخاري لشمس الدین السفیري: 

قال الفضیل - رضي الله عنه -: ترک العمل لأجل الناس ریاع والعمل لأجل الناس ش رک والاإخلاص آن 
یعافیک اللہمٹھما۔ 

وقال ابو سلیمان الداراني -رضی اللہ عنہ -: طوبي لمن صحت لەخطوۃواحدق یرید بھاوجدەالله. 

وقال ذو النون المصري-رضي اللەعنہ -: من علامات الاإخلاص استواءالمد حوالذم. 

ونقل عن بعضھم آنەقال: قضیت صلاة‌ثلائین سنةکنت آصلیھا في الصف الول لأنيآخحرت یومافصلیت في 
الصف الثانی فخجلت من الناس حیث رآوني فی الصف الثاني علی خلاف عادتی, فعرفت آن نظرالناس لی في الصف 
الأول کان یعجبني۔“ 
وفي شر حصحیح البخاري لشمس الدین السفیري: 

وذکر أن أعرابیاًدخل المسجد وصلىی صلاة خفیفق فقام إليه علي بن أبي طالب بالدرۃ وقال: أعد الصلاۃ 
فعادھا, فقال: ھذہ خیر آمالأولی؟قال: الأولی لأني صلیتھاللەتعالی والثانیۃصلیتھا خوفأمن الدرة. 

وذکر شرف الدین بن یونس في مختصر الاإحیاء فی باب الاإخلاص: إِن من آخلص ال تعالی في العمل ظطھرت 
ب رکته علیەوعلی عقبهإلی یومالقیامة, 

کما قیل لما هبط آدم -عليه السلام -إلی الإِرض جاءتەوحوش الفلاۃتسلم عليەوتزورم فکان یدعو الکل 
حبس ہما یلیق بم فجاءته طائفة من الظباء فدعا لھن ومسح علی ظھورھن فظھر فیھن نوافح المسک فلمارای 
بواقیھا ذلک قالوا: من أین‌ھذالکن؟فقلن:زر ناصفی الله آدمفدعا لنا, ومسحعلی ظھورنا, فمضی البواقي إلیەفدعا 
لھن ومسح علی ظھورھن فلم یظھر بھن من ذلک شیع فقال الذین ظھر فیھم ذلک: نحن کان عملنالله من غیر 
شوب۔ 

فظھر ذلک فی نسلھموعقبھم!إلی یوم القیامۃبیر كةالإخلاص_٭ 
وفي شر حصحیح البخاري لشمس الدین السفیري: 

وحکی الامام حجة الاسلام الغزالي: ان بعض العباد بلغه ُن قوماًیعبدون شجرۃمن دون الله فخر ج العابدبنیة 
قصد بھا وجہ الله فاعترض له إبلیس فی صورۃرجل وقال: إن قطعتھا عبدواغیرھافارجع إلی عبادتک فقال: لابد 
من قطعھا فقاتله إبلیس فصرع العابد إبلیس وانتصر عليه فقال لە إبلیس: نت فقیر ارجع إلی عبادنک, واجعل 
لک دینارین تحت رأسک کل لیلق وقال للعابد: لو شاء الله لأرسل رسولاًیقطعھا, وما علیک إذ لمتعبدھا أنت, 
فمال العابدإلی قولەورجع فلمابات تلک اللیلةواصبح وجد دینارین ثمفي الیومالتالي وجدھما ثمفي الیومالنالٹ 


(شر حصحیح البخاري لشمس الدین السفیري , ج۵, ص )۲٢‏ 
(شرحصحیح البخاري لشمس الدین السفیري , ج۵ صے٢)‏ 
(شرحصحی‌ البخاري لشمس الدین السفیري ,ج۵, ص ۲۸) 


(كم مسزدہ خمبر سودہ: میں مع الوخنوص 


لم یجد شیئتًا فخرج لقطعھا لا لوج اللہ فعارضہ إبلیس في صفةرجل فقاتلہ فانتصر إبلیس علی العابد فقال العابد: 
کیف قدرت علیک في المرۃ الاو لی بخلاف الثانیةقال لە!بلیس: لأنک في المرۃ الاولی کان غضبکل“ لا لأجل 
الدنیا بخلاف الثانیة فعرف من‌هذا آأن الاإنسان إذاأخلص في عملەقھر عدو٥الشیطان‏ وإِن لم یخلص کانمقھورا 
مغلوباًمع الشیطان_ 
وفی شر حصحیح البخاري لشمس الدین السفیري: 

وحکي عن ابن عباس آنەقال: کان ملک من الملوک یخر ج مستخفیاً لیعلم آخبار مملکته فنزل علی رجل 
عند٥بقرۃتحلب‏ حلاب ٹلاثین بقرق فلما أصبح حدث نفسەبآخذھافلمتحلب إلا الشيءالیسیر الذي‌تدرہلەفقال 
له الملک: مابال حلابھا نقص عن عادتھا, اُرعت في غیر مو ضعھا الذي کانت فیە؟فقال: لاو لکن ملکنا اظن أَنەهمٌ 
بالجور قنقص لبنھا, فان الملک إذا ظلم آو همٌ بالظلم ذھبت الب ركةق فعامد الملک اللەتعالی في نفسہ آن لا یأخذھا 
ولا یظلم فراحت بین الظعن فحلبت مثل عادتھا الأولی, فتاب الملک إِلی الله سبحانەوتعالی_ 2 
وفي الزواجر عن إقتراف الکبائر: 

( حَانمۂفی الّْإِخْلَاص ) لمَائكلَمنا مد اللہ وَتُپیدہ وَإِمَدادہ َمغوئیہ زفیقہ عَلَی مَذہ الأکبیرة العظيمَةوَمَا 
ہت رس مس شش دیو ہی 

َحْیم الْكَلَامَ فِیهَا بذکُرِ شَي ومن الآباتِ 

0 0809 مذح الِخلاص َقزاب الٰخلصِين وََاأمدل لم لیکو ذَلَِكبَاعً لِلَلَقٍعَلَىتَحَرَي 
الْإخلاص ؤَمُبَاعَدَة الرِيَاء! إِذْ لْقُغْيَاء لا ثُغرف کَمَال وَضِدَۂ إِلَا يأَضدَادِمًا ۔ قَال تَعَالٰی :(وَمَا اُیزوا إِلّا لِيَغبْدوا اللہ 
مخَلصِيَلَه الدَينَ ختفَاءَوَیْقَیمُو االضَلَ٥وَیوُوا‏ الزّكَا٥َدلک‌دِین‏ الْيمَة] . وقَال تعَالی: (اِنثخفُوامَافی ضدو رکم 
َو تيدوۂُیَغلَمۂ لل] . اخ رع الشَيعان : [ِنّمَا الغْمَالُ بالییّاتِ, وَإنَمَا لِكُل افرِیمَا نوی, فَمَن انت مجن ۂإلی الله 
وَرَسو لہ فَھهجَْتەالَی ال ؤزسوله, ومن گائٹ مجْ ئا لِدثیائصِیبهاأَامزأَينكْهَاَهِجِرئۂإلَی مَامَاجَر إِليه). وَأَخْرَجَا 
يسا : (فو یش الْکغمةقَإذَا گائو ا يا٤‏ من الْأزض يُسف بأَؤلِهم و آخرھم. فلت :یا سول الله یف بٰحَْف 
أَؤِه آخ ِمغ وفیهم أَوَاهْم من لی مِنهم؟قَال :خسف بأَؤَِهم و آخرِمم‌ثميعونَ عَلَی نَاتِهغ] وَأَخْرَجَ أَيضَا 
: ( و لکن چهَاذوَنیَة) . وَأَحْرَجَااَيصٌا : ( سیل ول الله صلی الله عَلَيه وَسلَم عَن الزَجلِ یقادل شُجَاعَةوََقاتِل حَمِيَة 
َِقَاِل َِا٤؛‏ اي لگ یَگوئ في ہیل اللہ ؟لقَال صلی اللہ عَلَيہ سم :مَنْقَائلَ اکن کَلِمَۂاللدھي العليافهَفِي بی 
]فی تَُحَة(قذّ لک فی مبیلِل]. وَآخ رج الطبرانئٰ: (نَةْالْمُْمن خیرم ن عَمَله, وَعَمَل المََافق َیرمن نید 
وَكََغمل عَلی یه فَاذا مل موی عَمَلََازفی فلہہئور). والتزمذ الْعکیم:(أَفْضَلالْعمَلِ الله الضَاهِكَة) .ان 


(شرحصحیح البخاري لشمس الدین السفیري , ج۵, ص ۲۹) 
(شرحصحیۓ البخاري لشمس الدین السفیري ,ج۵, ص )٠٣‏ 


(كم مسزدہ خمبر سودہ: میں مع الوخنوص 


المْبَارٌَکب: [ إِن الله تعالی غطی الدنیا عَلی يَیَدَالآِرَهِوَ بی ان بٰغطی الْ٦آِرََعَلی‏ نَيدَالدذیا]. وَالدَیلَمیٔ:( الییَةالَْسَنَةُ 
سر دی وع بت سر وی ےہ وہ 


سر ریت سرت تھر یت 
َعفهم ال عَلَی نَاتهغ] وَأَحْمَدوَالْيارئ: ا٥ال‏ للییمزم عَذابَااضاب العَذّاب من كانْفِیهم‌ثمَ یکو نَعَلی یاتھم 
1 وَأَحرَج ابی اي الذّنْياؤالْعَایم: :أخلض دیئکبیُکفک الَقلیل من الَْمَلِ] وَالدَارَفُطِیُ : (أَخْلِضواأَعمَالكُٰ 
قَنَ الله لَ بل ِلَّامَاخَلَضَ ل4 وَالدَيلَمِی: (ياَيْهَا الا أحلِضو اَعْمَالَكههقِنَل ھا بقبل من الأغمَالِإلَاما خَلَصَ لم 
لا تَقولٰواهَذا يد وَلِلوَجم] والطبزانئ: (إِنالله -عَرَوَجَل -لا بل من الْعَمَلِ إِلَّا ما گان حَالِضا وَاکغي بەؤَجْھٰة]: 
والطبانیٔ أخلضواعباَ الله وََقیمُوا حْستکُم وَأَذُوازكا٤‏ أَوَالِكُم طیبةبها َقْسكُموَضوفو اهَه٢رَكُم‏ وَخجُوا 
َتَرَبِكُهٰتَدخْلواجَتََرَبَکُمن) وَابِیعَدِيَوَالدَیلَمی :(اغمَللِوَجْدِوَاجدِ]-أٌيٴْللََحخْدَۂ -(یخفک الؤجرة كُلّ!. 
تا ھر وو سو ہت یس تی ٠‏ 

ِثَأَسْفَه). فی رو ايَقصحیعَذ: (ِنَابقی من اللْيَابَاَءََفِتتَةإنمَامَقَلأعمَالِ 
سرت از کو7 کہ ا ا مود سر اد وَالتسَائی: ( إِنَاللهتَعَالّی لَِفمِل من 
لْعَمَلِ إلَّا ما کان حَالِصَا وَاغي بهِوَجھُۂ] ؤَمسلِموَابِیْمَاجَة: (اِنَالله لاینظز إِلَى صوَرِ ِكُهوَأََوالِكُمْولَكنْانماینظز 
لی فُلَوبكُمْوَأَمَالِكُم) و ابِْمَاجَة :(إنَبد رذ صلی فی الغاانةقَخصی صلی فی المِزَفَاَخسَوْقَالَللعالی هَذَا 
غَبْدِي خَف] وَالرًافعیٔ :( اض ی الَْبد فِي الَْلَنةفَاخْسَی وَضلّی فی المِفَأَخسَيَقَالاللتَبِارَکوَتعالٌی أَخْسَنَ 
عَبدِي] . وَأَبو َغلَی : (نَمَام الہرأَىْتْعْمَلَ فی الَرِ عَمَل الْلَانَیق صلَاةُالََجلِ تطوُعَاحَيثْلَايَراۂ النَاس تَغدِل صَلمَة 
َلَی این اللّاس حَمساوؤعضْرِيی] . ان الْمبَا کب مزسَلا: ( طوتی لِلمخْلصِیَ أُو لیگ مضابیخ الْهَدَیتنجلي 
عَنهُخ کل فِتتَوظُلمَا2] . و ابی حبَانَ: (مَاتقَرَ ب الْعَبدِلَی الله بش ےوِأَفْضلَمِن سُجو دِخَفي]. وَابن جِبَانَ: [َا كرِهت ان 
وا نَا مِنْکفَلَتَفْل تق کإِذَاحَلَو تٌ). ابو تعیم: (منْأَخلَعِهَأَرَهبنَيَوما هر تيَابیغ الْحکُمَذمِنقله 
َلَى لِسانہ] .ابو داؤد: (من أَرا نگم أنلَيَخولبَيتاوََينَ‌قَلْهِأَحَدقَليفعل). وَالدیلمئ:( الم أَفْصَلمِن العلاِبة 
َالَعَلَنَية لِمَن أَرَاد الافدَا2], وفي رَِائة: (وَلِمَن أَرَاد الِاقدَاء الَلَايَةْاَفْضَل ] . وَ البحَارِيوَأبُو بَلَى وَبْنْ جبَانَ 
َالْعایِغ: (لَزْأَََاَحَدُكُم يَغمَل في صَخْرَوضمَاءَلَیَ لَهَا باب وَلا کُوَۂُلَحَ وَج عَمَلَه گازامَا كائ]. وَالْعَاكِم:(منْ 
سی اه وبَيی الله كفّاۂ للما یکا بین النّاس, ومن أَضلَع مر یرتة أَضلَعالل عَلَاِيكۂ] ۔ وَالطبزانیٔ: (مَاأَسَرَعَبْذ 
سَرِیرَةًإِلَّأَليَسَالل رِدَاكَهَا إِن عَيرَافَیز وَإِن شْزَافْمُز َو نٔغیم : من كانَث لَەَُرِيرَهضالِحَةأَوْسَیْئَةأَظْهُرَاللہ 
کعَالی عَلَيهِنھارِذَا٤غَف‏ پہ]. الزمذ‌ی الْحَكيم وَالْعا کم : (هَل درو یمن الْمُومِیٰ؟ الْمُوْمِیْمَىْلَايَمُوتُحَنَی 
َمْلَّالله مَسَامِعَۂمِمًّا يَجبٔ , وَلَوْأنعَبدَا اتْقَی فِي جز فِ بَیتِ إِلَی سَبعِینَبیکا عَلَى کل بَیتٍ‌بَاب من حَدِيدِ اَل رِذَاء 
عَمَله حََىيكَعَذثَ النَاس یەؤیریڈون .قالُوا: یف بَرِیدُون؟فَال :ان لق يَلَريَستطیغ أَْيَریدفی مرَ؛‌لَزاد ؤگّلگ 


۶ مسنلہ خمبر سودہ: مل ہع الوطلوص 
لفاچز بَكََذَتٌ الام بِفجْورِهِوَیَزِيڈونَلاَهلَمتطیغ أََْرِيدفي فُجَورِهلْزا5] .وَابْنْجریر 77 اَلّذ ذيِ نف مُحَمَد 


ما عَمِل أَحَذفَطمِرٌ 0 ردَاَءَعَلَاِیته إِنْ عَيرَافََیز ,ِوإِكْهَرَافَمْز) َسَیل بَغط الْأْمَةمَیٰ الْمخُللض؟ 
َال : المخلض الَذِي یکم حَستاته کكُمَا یکم سیتاتہ , سیل آخزمَا غَايَة الْإِخلاصِ ؟قَال : ان لَإتُجبَ مَخمَدَة 


اليّاس_' 


“ (الزواجر عن اقتراف الکبائر, ج اص ے !لی ۵ء) 


۱م مندہ خمبر سترہ: وہ فان کی کی 
(ےا)متلہ مب رستزہ: إِنَْلَيعَانعَلَى قَلبي 
والتحقیق فی ذلک: 
اقوال المفسرین 

وفی التفسیر الکبیر: 

قال ابو عبدالله محمد بن عمر بن الحسن بن الحسین التیمي الر ازي الملقب بفخر الدین الرازي خطیب الري 
(المتوفی: ٦٦٦ھ)فی‏ شرحد: ۱ . 

الم اَی شَي٥َمْمٌی‏ الب فَيقطیہبَغضَ الَعْطی٥َوه ‏ اَم الرَقیق ال بَخر ض فی الَْوفََايَحَجْب عَن 
الشْمیں وَلَكَنْيَمْتغ گمَال صَنھا, تمَ دُگزو الِهَذا الْعَدِیث تاوِیلَاتِ أَخَنَمَا : أنَ الله کال ی آَطَلَع لَيَُعَلَى َايگوںٴفي 
من َغد می الْخلَافِ وََایصِیبههفَكايٌإِذًاذُكرذلِكوَجَذَ عَيْمَافِي فا تفر لامتہ. 

وَتَانِهَا علیہ لقلَاؤُوَالسَلَام كانٗبنتقل من خَالوإلَی حَالَةَأَرفع می الأولَی فان الاسیففاز ِدُلگ. 

وَتَلِنْها :ََّالّقَيمَ عبازۂغن اکر الّذي كَانَيَلْعفةفي طریق المَحَبَةحَتَىيَصِیرَفَانیا عنتفبالْكَلَيََ قَاذَاعَاد 
إ ی الو کان الاِفقازمن دُلگ الضَخوِوَهَوتاويل راب الْحَقيفَق وَرَابغھا وهََایلآغلِ الظاهر الب لا 
فک عَِ الْعطراتِ وَالْعوَاطر َالشهَوَاتِ وَألواع الميلِ وَالْإِزاداتِ فَگانَ تین با لب تعالّی في دقع نلگ 
الْكوَاطر_! 
وفی التفسیر الکبیر: 

قال أبو عبدالله محمد بن عمر بن الحسن بن الحسین التیمي الر ازي الملقب بفخر الدین الرازي خطیب الري 
(المتوفی: ٦٦٦ھ)فی‏ شرحد: 

ُذُگزوا ِهذٌا الدِیثتاويلَاتِ من جِمْلَيھاأله عَليه الشَلَاؤُوَالسَلام کان في الَرَقَي في کرَججات العبودِيَفَکانَ 
کُلََرقی من مقَاءِإِلّیمقام اَل میْالألِ رای الال حقیزا فَكَانَيَسَتَغفْز اللمنۂ ف>َحمَل طَلپ لان فی الْقآنفي 
َذہ الاةعَلَی هَذَا الوَجهأَيصَاغَيرَمََعَبعَبِوَاللَالِت :أَنَجِمِيعغ الطاعات فی مقابلةحقوق إلھیتەچتایاٹ کل واج 
لمَعارِفِ الْعَاصِلَة ند الْکلق في مقَابلَةاَوار کِبرِیائہەتفصیر وَفضوز وَجَھل وَِدَلِكفَالٌ: وَماقَدَرُو الله حَققَذرِہ 
[الأْغام: ۹۱] وإِذًاكا كذلِكَ ٤بد‏ فی امام کائ من ام ابو ِیّق ِن کاو الما جذَاإَِقُبلَ دلگبجَلالِ 
کبریاء الله کالٌی از عَین الصِيرِ الَّذِي يَجب ااسعفقاز من وَمَذا هُو الم في قَولَهَعالی محمد صلی ال عَلَيهِ 
وَسَلم :َال الإ للا ستغفز دنیگ إِمَحَمَی: ۹ ا ]َاَمقَاماتِ غبودِمی وَإن كانَت عَالِةَإِلانَه کان ِنکِف 
فی دَرَجَات مگ شْفًاتہ أَنھا با ليسبةإِلی مَائیلیئ الخضرۃ الضمَدِيَةَعَنِ اللقصِيِ فَكَانَيَستغفزمِنھا, و كَذَ لگ حگی 


٭(مفاتیح الغیب > التفسیر الکبیرالناشر:دار إحیاءالتراث العربي -بیروت ج٣ص )۴٦۸‏ 


۱۸) مصنلہ خمبر سترہ: ڈی ان ك قٍي 

عَن آهلِ الجَنَة كَلَامَهُم فقال دَغواهُغ فیھا سبحائگ اللَهُمَوَتَحِيَنهُمْ فیھا سَلام یٔودی: ٠١‏ ] فَسَبکائک اللَهُمَ 
إِشَارَؤَإِلَی التَرِیه. 

فا ل: ؤآجز دغو اهُمآن الْحَمْدُيِدَرَتِ الْعالَميیَ[وئی: ٠۰‏ ]یغیي أَنَكُلَ الْحمَدِیدَوَإِن كُتَلَاقْدرعَلىفَھُم 
لک الْحَمَدِیعفو لَِاوَلَاعَلی ذکرِہبأليِتتا_ ! 

قال ابو حفص سراج الدین عمر بن علي بن عادل الحنبلي الدمشقي النعماني(المتوفی: 2۵ےےھ)فی شرحہ: 

وذ کروا لھذا الحدیث تاویلات) من جملتھا: ألّه -قَلّی الله عَلَيهوَسَلَم - کان یتزَقّی فیجملة العبودیّق فکان 
کلماترقٌی عنمقامإلی مقام أعلی من الاوؤل, رأی الاول حقیراٌ فیستغفر اللمنہ “ 

قال القاضی محمد ثاءاللہ المظھري, فی شرحہ: 

قلت لعل غین القلب کنایة عمًا یری الصوفي فی نفسه من ظلمات الاإمکان بعدھا یسند کمالات الی جناب 
الرحمان قال المجدد للالف الثاني رضی اللهعنەمعرفة اللهتعالی حرام علی من لمیر نفسەشزامن الکافر الفرنجی قیل 
عليه کیف یتصور ذلک مع ما یری نفسهمؤمنا حقا لا اقل منەویری الکافر کافرالامحالةومعر فةفضل الایمان علی 
الکفر من ضروریات الدین -اجاب عنەبان کل ممکن مو جو دفھو لا یخلو عن ظلمةالاإمکان و نور الوجودالمستعار 
من الرحمان فالعارف بالله یری فی نفسه غالبا جانب العدم والاإمکان ومافیەمن الو جودواتباعەمن الکمالات یجدہ 
مستعارامن الملک المنان امتثالا لامرہ ان الله یأم رکم ان تو وا الأمانات الی اھلھا ویری فی من سواہ غالبا جانب 
الوجود المستفادمن الرحمان فلا جرم یری نفسه شزامن کل من سوا٥وھذ٥‏ المعرفةلایز احممعر فۃفضل الایمان 
علی الکفر باختلاف الالحاظ والحیٹیات و سعةالعلمو الإدراکات بخلاف الغافل یری وجو دہ وکمالاتەمستنداالی 
نفسەوینادی اناخیر منەولا حول ولاقوۃالابالد_ٛ 

قال عبدالحمیدمحمدبن بادیس الصنھاجي(المتوفی: ۱۳۵۹ھ)فی شرحہ: 

إشارۃ إلی الحالة الأولی: التي یکون فیھاقائمابمصالح الأمق وناهضإًباعباءالرسالق ومباشرۃالشژون العامة 
والخاصق ورآھادون الحالةالثانیة: التي یکون [فیھا].متفر غالقلب للرب. 

وما کان ذلک الغینإلاًالاشتغال بأمور الخلق في الحالةالولی التي یحجب [فیھا] .عن کمال‌مشاھدةالحق 
التي في الحالةالثانیة فاستغفر اللهتعالی منه. 


“(مفاتیح الغیب >التفسیر الکبیرالناشر: دارإحیاءالتراث العربي -بیروت جےص )٣٣‏ 
(اللباب فی علوم الکتاب الناشر:دار الکتب العلمیة ۔بیرو ت/لبنان ج۲ ص ۵۲۹) 
(التفسیر المظھری الناشر :مکتبةالرشدیة -الباکستان ج۸ ص )٣۳٣٢‏ 


۱م مندہ غمبر سترہ: وہ نان کی گی 

وما کان استغفارہ- عليه الصلاۃ والسلام- إلاً لاشعغاله بکامل عن آکمل وتو جھہ للقیام بأمر عظیم عن مقام 
أعظم. 

وقدتفطن الصحابة رضوان الله علیهم لھاتین الحالتین, وسأًلوا النبي صلی اللہ عَلَيهوَالوَسَلَمَ عنھما, وآفتاھم 
فیھما رج سو سر ید -وکانمن کتاب النبي صلی ال عَلَيدوَالہوَمَلم قال: 

جلقیز ىني أبُو بک فقّال: کیف أَنْتَ بَا خنظلَۂً فَال: فُلْتْ :نو ند رَسولِ لل صلی لل غليه الہ وَمَلم کت 
ار وَالْجَنَة ان رآ عَین, قَإذًا رتا مِن عند رسولِ الله ضلّی الله عَلَيْهِ اه وَسَلَم عَافْسْنًا روج وَالارلَد 
وَالضْیْعاتِ سینا گٹیز افَاْطَلَقّت انا و بکرٍ حَتَى دَخَلنَاعَلَی رَسُولِ الله صلی الله عَلَيِوَالوَمَلم فُلّتْ :اق حَنظَلَة 
ارول اللہ فَقَالرَسَول الله صلی العَلَیهوَالەؤمَلم :ومَاذاک!للْتُ يَارَسُولَ الله نگون عِندكَُئُذكِرَنَابالْجِنَوو انار 
كَاتَارَأْيَعَین 'َذَاحَجتامن عندگعَافَسن لزا جوالولاَوَالصَیقاتِ نَا گٹیڑا۔ 

كقَالَ وَسَول اللہ لی اللہ عَلَيه وآله سَلم: وَالَّذي تفْسي پیدہ لو کدُومُونَ عَلَی ماک نُونَ عندي فِي الک 
َافَعنکم الْمَلِگۂُعل فُرحِکۂ فی طرفِكه!!ولِكْی حَنطَلةُمَاعَةَُماعة سَاغَةُوَمَاعَة مَاعَاُوَسَاعَة 

فقولہ صلی اللہ عَلَيه و ا وَسَلّم: <سَاعَة وَسَاعَةہ بیان للحالتین وتقریر لھا. وقولہ: <وَالَذِي نف يبِيَدہ إ!لی 
آخرہ بیان لفضلاھما۔ 

ھذہ الحالةالفضلی الذ کر الذي یحصلھا العبدعلی أکمل وجەھو أفضل الإًذ کار۔ٗ 
وفی حاشیة الطیبی علی الکشاف: 

۱ قال شرف الدین الحسین بن عبدالله الطیبي(المتوفی: ٣٤2ھ)فی‏ شرحد: 

ان روخ انی صلی اللہ عليه وسلم لم یَزل في الترقي لی مقام القرب مستبعةً للقلب في قیھا إلی مر کڑھا, 
وھکذا کان القلب یستتبغ َفسَ ال زكيَق ولا حفاء انْ حركة الروح والقلپ أَسرَٴغ وَأََمُ من نھضةالنفیں وح رکتٹھا, 
وکانت حطی النفیں تقضر عن مدی الروح والقلبٍ في العروج والولوج من حریم القلب ولحوقھا بھا فاقتضت 
العو اطفٔ الربانیةعلی الضعفاء من الأمةإبطاءَ حر كة القلب باإلقاءِ العَينِ عليهء للا یسر عویَسر فی معارج الروح 
ومدارِجھا فتنقطع علاقة النفس عنه لقوة الانجذاب فیبقی العبادُ مُھمّلینمحرومین من الاستتارۃ بأنوارِ النبوة 
والاستضاءۃبمشکاۃمصباح الشریعق فظھرأن الین کان کمالاَأوتتمَة کمالِ لا نقضافي حاله.“ 


"(تفسیر ابن بادیس ((فيی مجالس التذ کیرمن کلامالحکیم الخبیرالناشر:دارالکتب العلمیةبیروت -لبنان ج ١‏ ص ۲۸) 
“(فتو حالغیب فیالکشف عن قنا ع الریب (حاشیةالطیبي علی الکشاف الناشر :جائزقدبيالدولیةللقرآن الکریم ج٢‏ ١ص‏ ۱ )٣٣‏ 


۱م مندہ غمبر سترہ: وہ فان کی کی 


وفي لباب التأویل فی معاني التنزیل: 

قال علاء الدین علي بن محمد بن إبراھیم بن عمر الشیحي آبو الحسن, المعروف بالخازن (المتوفی: 
ا ٤ےھ)فی‏ شرحد: 

قوله: إِنه لیغان علی قلہي الغین التغطیةوالستر أي یلبس علی قلبي ویغطي وسبب ذلکےما اأطلععليەمن أحوال 
آمته بعدہ فأحزنه ذلک حتی کان یستغفر لھم. وقیل: إنە لما کان یشغلہ النظر في أمور المسلمین ومصالحھم حتی 
یرد أنە قد شغل بذلک وإِن کان من اأعظم طاعة وأشرف عبادۃ عن آرفع مقاممماہو فیەوھو التفردبربەعز وجل 
وصفاء وقتہ مع و خلوصھمەمن کل شيءسواہفلهذا السبب کان صلی الله عليەو سلم یستغفر اللہ فان حسنات الأًبر ار 
سیئات المقربین.وقیل:ھو مأخو ذمن الغین وھوالغیمالرقیق الذي یغشی السماءفکان‌ھذاالشغل والھمیغشی قلبه 
صلی اللہ عليه وسلّم ویغطیهعن غیرہ فکان یستغفر الله منە وقیل ھذا الغین ھو السکینة التي تغشی قلبه صلی الله عليه 
وسلّم وکأن سبب استغفارہ لھا إظھار العبودیةوالافتقار إلی اللهتعالی۔ 

وحکی الشیخ محیي الدین النووي عن القاضي عیاض, أن المراد به الفترات والغفلات من الذ کر الذي کان 
شأنه صلی الله عليهوسلّم الدوام عليه فاذافتر وغفل عد ذلک ذنبا واستغفر منەوحکی الو جوہ المتقدمةعنه وعن 
غیرہ. وقال الحارث المحاسبي: خوف الأنبیاءو الملائکةخوف إعظام و إجلال وإِن کانوا آمنین من عذاب اللهتعالی. 
وقیل: 

یحتمل آن ھذا الغبن حالة حسنة وإعظام یغشی القلب ویکون استغفارہ شکرا کما قال: آفلا آکون عبدا 
شکورا۔! 

اقوال المحدثین 


قال ابو داود: حدثنا سلیمان بن حر ب حدثتا حماد بن ثابت, عَن آبي بر دۃعن الأغر المز ني قال: قال رسول الله 
صلی اللہ علیەو سلم: أنە لیغان علی قلبي وإِني لأستغفر اللەفي کل یوممائةمرۃ“ 

قال جمال الدین آبو الفر جعبد الرحمن بن علي بن محمدالجوزي(المتوفی: ے ۹ھ)فی شرحہ: 

َال أبُو عبید: یغبي نہ یتغشی القلب ما یلبسغ قَال پور سس سا رس 
يلٰبسۂفقدغین عَلَيْ يِقّال :غینت السمَاءغینا, وَھُوإطباق الیم السَمّاع وآذشد:“ 

قلت: َیختمل مَعُنیین: َحدهمًا ان معرقةاللہ عز ؤجل عند الْعَارف کل لَحطةتزید لما یستفیدہ من الْعلم ہہ 
سُبَخائَم فَهُوَفی صغُود دائم فُکأن اليِي صلی اللہ عَلَيْهوَسلم کان کلما ازتقی غَن مفّام بِمَا یستفیدہ٥من‏ الْعلمباللعز 


“(لباب التاڈویل فی معاني التنزیل الناشر:دار الکتب العلمیة -بیروت ج ۲ص )٣٢۵‏ 
“(معالم السنن, وھو شرحسننأبي داودالناشر :المطیعة العلمیة -حلب ج۱ ص۲۹۵ ومن باب الدعاع) 
(كَأنَي ین خافیعي عققاب. ..أصضابحمامةفیبّؤمغین) 


() منلہ غمبر سترہ:(نہ ان شی کی 


وجل جین قال لُ: [وقل رب زذني علما] [طە: ا بی الک الزی ا5 فی نقصا وغطاء فیستغفر من الَْالة 
الأولی, ومن هَذا الْمَغی قیل: حَسنات الُّْڑ ار ذنوب المقربین.مَذَاؤاقعؤقع لي. 

ثمرَآیت ابن عقیل قد ذکر مٹل ذٌلِک فَقَال: کان یترقی من خال إِلّی خال, فُقصیر الْعَالة الاو لی بالْإضَافَةإلٌی 
النَانِیةمن الَفُصِیر کالذ نب فَيقٌع الاسْتغفار لماينڈو لَەُمن عَظمَةالرب, وتتلاشی الْعال الاو لی ہِمَايَكَجَدّدمن الْعال 


َالمغتی القَاني: ان التغطیة ع ى قلبه گائّت لتقویة الطبع علی َایلاقی, فی َیصیر بِمقبة التوم الَذي تستریح فی 
الْأّغضَاء من تعب الْيقَظَة وَذَلِک آن الطاعَةعل 7س'سییٰٰٰٰ"۸ قد أَشَارَعز 
وجل إِلَی مَذا في قُزلہ: (إِنَ سلقي عَلّیک قولا ثقیلا) [المزمل:۵], وقولہ: (لو انز لا هد الرآن علی جبل لرآیتہ 
حَاشِهامتصدعامن خشیةالل] [الْضر: ۲۱], فلولا آنه كَانّيتعَامَد بالغفلة لما غَاشًی بدنە لتقل مَایعرض لَه. وَشّامد 
هَذٌا ا یلحقة من البرحاء والعرق ند الوَخي, قد کان عَلَيه السَلام يتَعرَض لهَذہ اللغطیة با باب یلطف فیا طبعه 
کالمز ا ح‌ومسابقة‌عَائِشُق وتخیر المستحسنات, و کل لک لیعادل عندہمن فو اليقظَة 

ان قیل: علی مَذافَکیف یََعَرض بِشٌئء ثمٌیشتففر منۂ:فُلَنا: لأَنَڈیری تلگ الَْالقبالِضَافقإِلَی الُجدتقصیرا, 
إِلَّ ان الْاجةکذغوإِلَيھا, کون يِمَهَاۃزمن ال کل وَالَو وَالْقَائط_ٴ 

قال آبو زکریامحي الدین یحیی بن شرف النووي(المتوفی: ٦٦ھ)فی‏ شرحد: 

َال ال اللََالْعَي نْبالَْين الْمعْحَمَة َالَْيمبمَغئی و الْمَادْهتاما خی الب قَال الَاضي قیل الْموَاذ ارات 
َالقَلَاتُ عَنِ اکر الَذي او شَأَئه الدوَا مَعَلَيهِقَاذَافتر نہ آز َقَلَ عَذَ ذَلِک دنا و رت 
پسپ اہ ما اطَلَع عَلَيهمِن أَخوَالھا بغت کو ز مق یبا طیفال با لظر فی مصالح اه َو ِهم وفعاز 
الّدُوومدَازائه لیف المُوََةََتَحَو ذَلِك فَيخَْول بذلک من عظیممقامہفیر اہ ڈنیا بالنسبةالی غة 07 2 
گا هَذهالّأوزمن آغظم الطاغَاتوَأَفَصَلِالْأغمَالِقَھ ينْزُولْ عَنعَاي دَرَجَتہ تد وفع َقَامەمیٰ خطو رمع لھا تَعَالٰی 
وؤَمْشَامَدتہ وَمُرَاقََّته وَفَرَاغەمِمًا سِوَ اه فَيَسَتَغِفْر لِذَلِِک وَقیل بُ ُحْتَمَل أَيَهَذٌ الَْييَ هو المَكيتَذالَيةَ تغْتَی قَلَیَهلِقُوْله 
َعَا ى فانزل السکینةعلیھم ویَگون اسَتغفَاۂ إِظْھَا ابو ِیةوَاِافِْفارِوَلَارمَهَالْحُدُو عِوَمْکرَاِمَااَلَاهوَقدْقَال 
لماش َؤف الأْاء َالْمََْگة خَوف إِغظام وا گائوا بی عَذّاب ال قعالی وقیل بَحمَل مد الْعيَ َال 
حشْیوَإغظام یَفْشًٔی الْقَلْب ویَگون اسَتغفَازۂ مُکُوا کمَا َو سَبق وَقِیل ھُوَ شَئٰء یَغكرِي الْقلُوْبَ الضافَِدَمِمَاتَكََدَ تب 
الس فھو شھاوالل آعلم“ 


"(کشف المشکل من حدیث الصحیحین الناشر:دار الوطن -الریاض ج٣‏ ص )۲۳٣‏ 
(المنھا ج شر حصحیح مسلم بن الحجا جالناشر :دارإحیاءالتراث العربي -بیروت جے ا ص ۲۳(باب اشتخباپ الا شَیغفارِ وَالاسْمكَرِمِنة) 


۱م مندہ غمبر سترہ: وہ فان کی کی 


وفی فتح الباري شر حصحیح البخاري 

قال آحمدبن علي بن حجر آبو الفضل العسقلاني الشافعي فی شرحہ: 

قَال عیاض الْمرَاذ بالَْينِفر اث عَنِ الب کر الَّذِي شَأَه انيد اوِمَعَلَيهقَإذَاقَرِعَن لآ رِمَاعَذَذَلِكَذَافَاستففَر 
عَنة وقیل هو شٌَيٰۂ بَغكري الب مِمّا بَقَغ من َدیث الف وقیل هو السَکينة اي فی قَلَية الا سیغفاز لإظهَارِ 
لبودِیَة بةَ وَالشُکر لِمَا اه وقیل هي خَالَةحسیة اغظام َالایففاز شُکُڑھا ومن تم َال الماہیٔ خرف 
سر ہیں لی مس وب دورل 

و تِِمَةُكمَالِ!ُ تذل بجَفٰنِ الْعین ین یٔضبل ! لیدفَع الَدی عَن الْغین مََلَاقَإَِديِننَعغ ین مِن الرواَ مَذہ 

الْحَیْنیَِ نتَقُّعَ تقض وَفي الْحَقیقَةَ: رکال محشل کااب را کر ول لیگ مبیرۂ اق صلی فخاوعلم 
مر صَۂ َِْأغْيرَۃ النَئْرَمن اَلقَاس الْأَغیارِفدَعَتِ الْعَاء جَٛإِلَی السَنر عَلَی یہ میس 
ھی وَقَدِ انکشگل وو غ الا یففارِ می اي ضلّی الله عَلَييه وَسَلَم وَهُو مَغضوۂوَالاسَِففاز يَسَکذعي وفو عمَغصِیة 
وجیت؛ ِعذَة أَخْوِبَة منھا مَا تفم فِي تفْسیرِ الْغَين وَمنھا قُزل بن الْجَزْزيَ 7 کر نت 
لها ءقإِْ غصموامِىٗالْكبارفَلَمْغصمُوامِىْالفَغَائر كذَاقَلْوَهُومقوَغعَلی لاف الْممخْتَارِوَالزٌاجخعِضمَئم 
ِی اللض>غَائرِاَیضاوَِنھا قُو ل بن نطالِ الْأَييا َشَدالَاسِ اجْيهَا ذافي الْعبَادَ لِم ّعْطاهُم الله تعالَی مَِالْمَعِفَدهْمْذَائبونَ 
تے ‏ یت جَوَاہه أنَ الاسْتِففاز من التَقصِیرِ فی أداء الْحَقِ الّذْي يَجب لِەَتعَالّی 

_ختملُ ان یو نَّلِاشْیفال الو الما خةمن اَل آؤ شزپ آؤ جمَاع آؤ تزم أَؤَاخةآؤ لِمحاطبة اللَاس وَالََرفي 
ویو سوا مھ وی لْمُوَقَةَوَغَیرِ ذُلِک مِمًا يَخَجْبه عَنِ الاشْیَغَالِ بِذکر اللہ 
ہی و وی اب دہ ہر سو سس ہت 
امَْتغقَا رَۂُدَ کشریغ لاہ آؤمِن دنوب الا لتْفًا لتْفَاعَةَلَهِم وَقَالَ الْعزَالی فی الْإِخخیاءِ كانَ َصَ ى الله عَلَيْهوَسَلَم دائم 
الترقي فَإدَا پپود پھر وی ِقَدِوَمَذَامُقرَع عَلَى أَ الْعَدَه الْمَذُکورَ فی 
اتتففّارہ کان قرف سپ تع الَخوَالِ از الفاظ الْعدِیثِ بعالِف دَلِوَقَال الشيخ المُهروَزدِيٴلَمَ کان 
وخ الَبي صلی اش عَليهَعَلَملم فی التوقي لی َقھاماتِ الھزپ یَضشتبغ الَقلْب وَ الب يَتقٹیغ الف وَلَا ریب آنَ 
حَرَكَة الڑُوح وَلْقَلٍ لپ اَرَغ ِن تَهصُةالَقِں فگائٹ خُطا الف تَفُضز عَنْمَدَاهعا فی الو جِقَاكضّتِ الْسکُمة 
ِء خ زگة اَل اَِلَاتَهَطع عَلاَة الف عَنذقَینفًی لْعبَاذ مَخْزومِيںَ فَکَانَ صلی الله عَلَيهِوَسَلَمَيَْ بقْرَ غٛإلی الاسیففار 
لفضورِ اللْفْسِں عَن شَأوِتَرَقٌي الَقَليٍ اللہ اغلّم_ٴ 


“(فتحالباري شر حصحیح البخاري الناشر:دار المعرفة -بیروت ج ا ١ص )٠٠۱‏ 


۱م مندہ غمبر سترہ: وہ فان کی کی 


لی لیا چغعلىی سعو مسطوین الحتاج: 

قال عبد الرحمن بن أبي بک جلال الدین السیوطي(المتوفی: ا ا ۹ھ) فی شرحہ: 

الْمُخُکار أنْهَدامن الْمكَشٌابه الَذي لا یخاض فيمَغتاۂ قد سُیِل عَنۂ الّضمَعِيلَفَالَ لو کان قلب غیر اللبي صلی الله 
َلَيهسلم لنکلمت عَلَيهو لکن اکر ب تزعم آن الْعَین الم الوَقیق۔ ٴ 
وفي مرقاۃ المفاتیح شر حمشکاۃالمصابیح: 

قال علي‌بن(سلطان)محمد آبو الحسن نور الدین الملاالھروي القاري(المتوفی ۰ ھ)ذ وی 

(قال :فَالرَسُوللل -عَلَی ال عَلَيْهِوَمَلم - -:"إَِه) آي: الضَأىْ (لَيغان) :بضع الا ء اي :طَيوَیَفْطٌی آؤینٹز 
وَعطي (َلی قَلبي) آئ: عندإِزا ٥ري‏ (وَإِنيلأَففزا۵) آي: نر نت 
الین (فی الیزم) آي: القفتِ الَّذي َرَادأَوِالقتِ الّذيیَفیب المرِید فی المراد, هو الَذِىٍي٥َجرَعَنۂالشَوفِیَبِمزْلهھم:‏ 
اللضوفی اب الوَفّتِ آؤ نو الْوَلّتِ, وَقّذ زئي لي مغ الله وفٹ لا يَسَغتي فيەمَلَک قرب وَلَانَیئ مل قیل: الَمرَاذ 
بالملک چبریل, وَاليي المْرَسَلِ تَفسة الْجَلیل (مِانمَوَة) : رید یه الکٹرة لأَ في ڈُلگ الْمَقام ضط لزان ؤطیٌ 
اللْمَانِ۔ 

قَال الطیبی: أئ: نطب إطبَای القَين وَھُو الْعَيم بَقَال: غَينَتِ السَمَاءلَغَانْ وَفَالَ عَيرٰۂ: الع ْھُوَالْعيم يَقَال:عَيَنَ 
عليه گا آئ: عَطی غلیم وَعَلی قَلبی: مرفوغ عَلّی زیابَة الفغل َغبي لَيغْمَی عَل قَلہم َال َخْلُو بَشَر عَنەمن مَھُوٍ 
ولْقاتِ إِلَی خظوظ الَفیں مِن م او لِ ؤمنگو حوَنَخوغا فَإلَه کاپ وَعَيمِْطبقعَلَىقَلم فَيخولبَيتدوَبَين الْملَاً 
الأَلَى حَیلٰولَهمَا قَستغفز تَضفِيةًلِلَقلي وَإِرَاحَةُلِلْقَاهِیق وَهوَوَإِن لَميكُنْدثجا لَكَنمِن خَيثٗإِلَهباليْحبَةإلی سائر 
َخوَالہ تقض وَهبوطإِلَی خضیض اليتِيَةَيْكَابة التب فیا یبۂ الا یففاز قَالَ عیاض المرَاذقََرا ثُوَغقَلَاتفي 
کُر الَذِي شََهُالدَوَامْعَليه ,َِذَا تر أَوَغَقلعَنعَذَۂ دبا استفقن وقیل مَمَةہ بب اَمَەوَمااطَلع عَليدمنأَخوَالھم 
َيستَغْز لَم وقیل: شال ار فی مضالح ََدؤمَخاربَةأَعدَالہ الف الْموَلَم وتَخر ذَلِك مِنْمعافْرَۃالأواج 
ری و ھسو وا ہت ہرہیوبٌھ٭ 


سر فا لان غبارِ ایر للا کا فی العفیك کال ان گان فی ضورةالفضان اق 
الْحَفٰن وَبَغد الَغلِ کَانَيَری فضورَاتِلَازمََلِلبِشَرِيَقَ 
وَقَالُ ابِنْ الْمَلَکِِ:قیل: لم کا اَم الوب صَفَا٤َوََكُنَرها‏ ضیاع وَكَانٗلَميكنلَهبْدمی الو لِإِلی الڑّخخص 
الالَقاتِإِلَی خظُوظ الَیں مِنمعاشَرَۃاهڑوا جال وَالشِّوَالَومِوَنَخوعا وكاَإِذَاَطىَيئَالفمۂأَموَع 
کدورَثۂ ال الپ لکمَالِ رِقتہ وف زط تو انت کان إِذًااَحَسَ لِکَيِٰمِن ذَلِكتَلُومتفمۂہٹ زک گمَال الضور 
َيَعُذهُتفُصِيرَا َيَتَتَفِْرْمِنة, اھ و الْحاصِلأنَ کل اَحَدِفْمََفي مَفَالِهبِمقكضّی حَاللہوَفْهْمِمَعَانيەوَتَخقِیقمَغانیہ ,کل 


“(الدیبا ج علی صحیح مسلم بن الحجا جالناشر :دار ابن عفان للنشر والتوزیع -المملكةالعربیةالسعودیة -الخبر ج ٦ص۵۸)‏ 


(۸) مصنلہ بر ممتر: ژ 4 مان 1۷ قٍي 

إِلَاه فَكَرَشُخ يِمَا فيغ لکن لا بََفَی غَا عل المعقینآن لا زقای الگ بالْحذ دین فَكذالَیقاش آخزال اَل 
الحَلیم يِمَا يَجْرِيِ عَلَی الْقَلبٍ المَقیم فَالاوَلی َنْ يتَرٍ٤َقَلیه‏ عَنِ ال کی وَیَْولَ الاسَیغفكاز وَالتَوبَفْي 
لہ بط یق جال کا ياا خصاا وَتفصیلأَخوالهؤَبیان الال من نقضا نہ( كَمَالە و كلإلَی تالق القلُوب وَعلام 
لیو پ ,ِوَلِھَذَا لَمَا سیل الْأَضمَی عَن مَذَا الْحَدِيثلَقَال: عَنْقَل مَننرز و َهَذًا؟لَفالُوا:عنقلب اللي -ضلی اللہ 
عَلَيِؤَسَلَم -.نَقَالَ:لَ کان عَنقَلپ غَيرِہ لکن أَفیِزۂلک۔ ۱ 

قال الطیيٰ: َلةَ :فی الْھَاچەمنھَع اب وَإِخلالِ الَلپ الَي جَعلَللمزقع خی وَٹزلاکٹریلم وَبَغذفَا٤َ‏ 
لب َشْرَب سْد عَن آَغلِ اللَحَاِنِ َوَارِدُف وفع لِأغلِ السُلوکِ مسالِکا. اھ فَالْمخْعَازمَاقَال بَغضٰ الْأَحْمارِمِنْ نآ 
الّمُْعَارَ نذا می الاب الّي لا اض في مغتاف وَمَخملٰ الگلام َال الب الڑمامآبو الْحسن الغّاذلی - 
رَجمَاللہ -:ھٰوَغَينْأَلوَارِلَاعَيْنْآَغیاٍ وَآَقول :هُرَعَینْ الْعَيْنِ لا غَيْنْ الْعَيْن. و واؤننلم) 
وفی تحفةالأحو ذي بشرحجامع الترمذي: 

قال آبو العلامحمد عبد الرحمن بن عبدالرحیم المبار کفوری(المتوفی ۳۵٣۰‏ اھ)فی شرحہ: 

َال عیاض الْمراذمیْالْعينِ کرات عَن اکر ال شَأَند ایا ومَعَلَيهقَإذَافٹرعَنۂلرَِاعَذُدُلگ ذذنبافامتغفر 
عنەومنھاقول بن الجَوْْیَمَةَ هَقَوَاثُ الطبا ع الب رِنَّلَايَسلمْمِنهَاَحَدذ وَالْأْبيَاءُوَإِن غصِمُو ا الكَبائرِفلمْعصمُو امِنَ 
الضَغَائر ذَاقَال وَمُوَفَرغعَلَی جلاف المخْتارَِالرَاجخعضمَئهُممِیٗالضَفَائر آبضاو مھا قول ب ننَطالِالْألياَقَد 
و ارت جسو و می ہت وی وی 


لنباخۃمن اک آز شرب ا[ جقاع أؤ نوم و راحة و لاگ الّاس والكگر فی مَضالِجهِمٰوَمْارَةعَذَمۂکار٤ً‏ 
وَمٰدازاتہ أُغْرّی وَتَلیش لیف الْموَةَؤَغَیرِ دُلگ مِمًا َخجبۂ غَن الِاشْیقالِ بذ کر الله وَالفَضَرع تس 
ہہ پر سس وپ تی کشریغ لأَته ازمِن 
ذُُوب الأَة می 


وت 


“(مرقاۃالمفاتیح شرح‌مشکاۃالمصابیح الناشر:دارالفکر بیروت -لبنان ج ٣ص )۱٦٠١‏ 
“(تحفةالأحوذي بشرح جامعالترمذي الناشر :دار الکتب العلمیة -بیروت ج ۹ص )٣۰١‏ 


0 مصنلہ خمبر سترہ: و نان شی تی 

وفي مرعاةالمفاتیح شر حمشکاۃالمصابیح: 

قال ابو الحسن عبیداللهبن محمد عبد السلام بن خان محمد بن أمان اللەبن حسامالدین الرحماني المبا رکفوري 
(المتوفی: ۱۳ ۱۳ھ)فی شرحد: 

(إنه لیغان) بضم الیاءوبالغین المعجمةمبنیا للمفعو ل من باب ضر ب من الغین وھو الغین‌والغطاءلغق والمراد 
ھنامایغشی القلب ویغطیه(علی قلبي) نائب فاعل یغان آي یغشی او یغطی قلبي. قال الجزري: الغین الغیم وغینت 
السماءتغان إذا أطلق علیھا الغیم. وقیل: الغین شجرہملتف أرادمایغشاہمن السھو الذي لا یخلو منہ البشر لن قلبہ 
بدا کان مشغولا بالله تعالی, فان عرض لہ وقتاماعارض بشري یشغلەمن مور الأآمةوالملةومصالحھماعدذڈلک 
ذنباوتقصیزافیفزعإلی الاستغفار -انتھی. وقال‌القاري:یقال:غین عليه کذا اي غطی عليه ((وعلی قلبي))مرفوع 
علی نیابةالفاعل یعني لیغشی علی قلبەما لا یخلواالبشرعنەمن سھو والتفات إلی حظوظ النفس من م کول ومنکوح 
ونحوھما, فإنه کحجاب وغیم یطبق علی قلبہ فیحول بینەوبین الملالأعلی حیلو لةمافیستغفر تصفیةللقلب و إزاحة 
للغاشیق وھو إِن لم یکن ذنبا لکنە من حیث آنه بالنسبة إلی سائر أحواله نقص وھبوط إلی حضیض البشریةیشابہ 
الذنب فیناسبەالاستغفار -انتھی. قلت:تحیر العلماءفي بیان‌معنی ھذاالحدیث وتاأویلەحتی قال السیوطي:ھذامن 
المتشابہ الذي لا یعلممعنام وقدوقف الاأأصمعي إمام اللغةعلی تفسیرہوقال: لو کان عن ‌غیر قلب الرسول -صلى الله 
علیەوسلم -لنکلمت علیہ وفسرتە ولکن العر ب‌تزعم أن الغین الغم الرقیق.وقال السندي: حقیقتہبالنظر !لی قلب 
النبیي -صلى الله عليهوسلم -لاتدري وإِن قدرہ -صلی الله عليە و سلم -آجل وأعظمممایخطر في کثئیرمن الأوهام 
فالتفویض في مئلہ آحسن نعم القدر المقصودبالاإفھاممفھوم, وھو أنه -صلی اللہ عليهوسلم - کان یحصل لە حالة 
داعیةإلی الاستغفار فیستغفر کل یوممائەمرۃفکیف غیرہ‌والله أعلم. وقال عیاض: المر ادبالغین الفترات والغفلات 
عن الذ کر الذي کان شأنه الدوام عليه فإاذافٹر عنه آو غفل لأمر ماعد ڈذلک ذنبِا فاستغفر منەوقیل: هو شيءیعتری 
القلوب الصافیةممیتحدثبہ النفس فیھوشھا. وقیل:ھو السکینةالتی تغشی قلبه ویکون استغفار٥إظھازاللعبو‏ دیة 
والافتقار وملازمة الخشوع وشکڑا لما آولاہ. وقیل: هي حالة محشیة و إعظامتغشی القلب ویکون استغفار٥شکرھا‏ 
کما سبق. ومن ثمقال المحاسبی:خوف المتقربین الأّنبیاءوالملائکة خوف إجلال وإعظام وإِن کانواآمنین عذاب 
الله. وقال الشیخ شھاب الدین السھروردي: لا ینبغي ان یعتقد ان الغین نقص في حال صلوات اللہ عليه وسلامم بل 
کمال أوتتمة کمال,وھذاسر دقیق لا ینکشف إِلا بمثال, وھوآن الجفن المسبل علی حدقةالبصر وإِن کان صورته 
صورۃنقصان من حیثھو إسبال وتغطیةعلی مامن شأنھ. أنیکون بادیامکشوقًا, فان المقصو دمن خلق العینإدراک 
المدرکات الحسیقة وذلک لا یتاُنی إلا بانبعاث الأشعة الحسیة من داخل العین و اتصالھا بالمرئیات علی مذھب 
قوم وبانطبا عصور المدرکات في الکرۃالجلیدیةعلی مذھب آخر فکیفماقدر لایتم المقصودإلابانکشاف العین 
عمایمنع من انبعاث الإشعق ولکن‌لما کان الھواءالمحیطبالابدان الحیو انیةقلمایخلو من الأغبرۃالسائرۃبحر کة 
الریا ح فلو کانت الحدقةدائمةالانکشاف لاستضر تبملاقاتھاوتر اکمھاعلیھا, فاأسبلت اغطیة الجفون وقایة لھا 


(0۱ مصندہ خمبر سترہ:ج نان کل کی 

ومصقلة لتتنصقل الحدقة بآسباب الاهھداب, ورفعھا لخفة حر کة الجفن. فیدوم جلاؤھاویحتد نظرها, فالجفن ون 
کان نقصاثًا ظاهوافھو کمال حقیقق فھکذالمتزل بصیرۃالنبي -صلىی الله علیەوسلم -معترضق لان تصدأبالأغبرۃ 
الثائرۃ من أنفاس الأغیاں فلاجرم دعت الحاجةإلی اسبال جفن من الغین علی حدقۃبصیرتہ ستڑا لھاووقایوصقالاً 
عن‌تلک الأغبرۃالمثارۃبرویةالأغیاروأنفاسھافصح أن الغین وإِن کانت صورتەنقضافمعناہ کمال وصقال حقیقة, 
م قال أَیصٌا: إِن روح النبي -صلى الله عليه وسلم -لمیزل في الترقي إلی مقامات القرب مستتبعةللقلب فی رقیھا !لی 
مر کزھا, وھکذا القلب کان یستتبع نفسه ال زکیة ولا خفاء إِن ح رکة الروح والقلب آسرع وآنممن نھضة النفس 
وحرکتھا, فکانت خطاً النفس تقصر عن مدی الروح والقلب في العروج والولو ج في حرمالقرب ولحوقھابھما 
فاقتضت العواطف الربانیةعلی الضعفاء من الامةإبطاء حر کةالقلب بإلقاء الغین عليه للایسر ع القلب ویسر حفي 
معارج الروح ومدارجھا, فسقطع علاقة النفس عنہ لقوۃ الانجذاب فبقی العباد مھملین محرومین عن الاستنارۃ 
بأُنوار النبوۃ والاستضاءة بمشکاة مصباح الشریعقوحیث کان یری - صلی اللہ عليه وسلم -إبطاء القلب بالغین 
الملققی عليەوقصور النفس عن شأو ترقي الرو حإلی الرفیق الاعلی کان یفز عإلی الاستغفار اذ لمتف قواھافي سرعة 
اللحوق لھا - انتھی کلام الشیخ السھروردي. وقد ذکر الحافظ محصلہ في الفتح فی شرح حدیث آبي ھریرۃ 
المتقدم. وقال التوربشتی فی شرح المصابیح: ((ونحن بالنور المقتبس من مشکاۃمشایخ الصوفیة نذھب في 
الوقت علیھم مذھبین)) أحدھما: ان نقول لما کان النبي -صلى اللہ عليهوسلم -آئم القلوب صفا٤‏ واکٹرها ضیا٤‏ 
وأعرفھا عرفاًا, رکان معنیا مع ذلک بتشریع الملۃوتأسیس السنةمیسزاغیر معسر لیکن لە بدمن النزول !لی 
الر خص والالتفات إلی حظوظ النفس, معما کان ممتحتا بەمن أحکامالبشریق ‏ وکانإذاتعاطی شیئّامن ذلک آسرع 
کدورۃما إلی القلب لکمال رقته وفرط نورانیتم فان الشيء کلما کان رق واٌصفی کان ورود التأثیرات علیہ ابین 
وأمدی, وکان -صلى الله عليەوسلم -إذاأحس بشيءمن ذلک عدہعلی النفس ذنبافاستغفر منم و لھذاالمعنی کان 
استغفارہ عند خروجەمن الخلاءفیقول: غفرانک, والآخر: أن‌تقول: إِن‌اللہتعالی کمااقتناعن العالمین آراد آن یبیه 
لھم لینتفعوا بم فانه -صلى الله علیەوسلم - لوت رکماہو عليه وفیەمن الحضور و التجلیات الإلھیةلم یکن لینفررغ 
لتعریف الجاھد وتعلیم الجاھل فاقعضت الحکمة الا لھیةآن یر دإلیھم الفینة بعد الفینةبنو ع من الحجیةوالاستتار 
لیکمل حظھم عنه فیری ذلک من سیئات حالہ فیستغفر منہ والله أعلم - انتھی. (وإِني لأستغفر الله) جملةأخری 
معطوفة(في الیوممائةمرة) قال المناوي: أراد بالمائة النکٹیر فلا ینافی روایة:سبعین.(رواہمسلم) وآخر جە أَیِصًا 
احمد(ج ٣:ص‏ ۲۱۱: )۲٦٢٦‏ والبخاري فی تاریخہ(ج :ق٣‏ ص ۳۲) وأبو داودفی آواخر الصلاق کلھممن 
طریق حمادعن ثابت عن أٌبي بردۃعن الأغر المز نی ونسبەفي الحصن والکنز للنسائي أَیضَا. ' 


“(مرعاۃالمفاتیح شر حمشکاۃالمصابیح الناشر :إدارۃ البحو ث العلمیة والدعوۃوالافتاء -الجامعةالسلفیة -بنارس‌الھند ج۸ ص )١١‏ 


مصنلہ خمبر سترہ: و نان شی تی 

وفی الندویزشُزخ الجامع الضغیر: 

قال محمد بن اإسماعیل بن صلاح بن محمد الحسنی, الکحلاني ثم الصععانی, آبو إبراھیم عز الدین, 
المعروف کأسلافەبالأمیر (المتوفی: ۱۱۸۲ھ)فی شرحد: 

(إنہ) اي الشأن(لیغان) بضم حرف المضارعوغین معجمةمن الغین وهو الغطاء(علی قلبي) فی النھایة:آراد 
مایغشاەمن السھو الذي لا یخلو منہ البشر لأن قلبہ -صلی الله علیەو سلم -إذا کان مشغولا باللةتعالی فان عرض لەوقتا 
ماعارض بشري یشغلەعن آمور الملة و الأمة ومصالحھا عد ذلک -صلى اللہ علیەوسلم -ذنباًوتقصیزافیفز عإلی 
الاستغفار فلذاقال(وإني لأستغفر الله في الیوممائةمرة)وقال المصنف فی حاشیةالسنن: آنەمن المتشابەالذي لایعلم 
تأویله إلا الله وقد وقف الاأصمعي إمام الأئمۃعن تفسیرہ(حممدن)) أخرجہ أحمد(ج ,٢‏ ص ,)۲٦۶‏ ومسلم 
(٢۰ءے۲2)‏ وآبودارد(۵۱۵ ۱),والنسائي فی عمل الیومواللیلة( ٢٦۲).)عن‏ الأغر)بفۃ الھمزۃوالمعجمغةفراء 
(المزني)بضمالمیموفتحالز اي 
وفي الکاشف عنحقائق السنن: 

قال شرف الدین الحسین بن عبد اللہ الطیبي ( ٣٤2ھ)فی‏ شر حه: 

الحدیث الاول والثاني عن الأغر: قولە: ((إنه لیغان علي قلبي)) اسم((ن)) ضمیر الشن, والجملۃبعدہ خبر 
لەمفسرۃ.((فا)):((لیغان)) اي لیطبق إطباق الغین وھو الغیم یقال:غیت السماءتغان, والفعل مسندإلي الظرف, 
ومو ضعە‌رفعہ بالفاعلیة. 

((مح)): ذکروافي الغین وجوھا, أحدھاقال القاضي عیاض: المرادبەفترات وغفلات من الذ کر الذي شأنہ 
الدوام عليه فاذا فنر عنم آو غفل عنه عد ڈلک ذنبا فاستغفر منه. وٹانیھا: ھو همه بسبب آمتھ وما طلع عليه من 
أحوالھم بعدہ ویستغفر لھم. و٢ثالٹھما:‏ قیل: سببە اشتغاله بالنظر في مصالح أُمتغ وأمورهھم ومحاربة العدو 
ومداراتھم وتألیف المؤٌلفة ونحو ذلک من معاشرۃ الازواج والأکل والشرب والنوم وڈلک مما یحجبع 
ویحجزہ عن عظیم مقامم فیراہ ذنبا بالنسبة إلي ذلک المقام العلي, وھو حضورہفي حظیرة القدس ومشاهدتع 
ومراقبته وفراغہ مع الله تعالي مماسوام فیستغفر لڈلک. ورابعھا:قیل:یحتمل أن الغین هو السکینةالتيتغشي قلبہ 
لقو لەتعالي:] فأُنزل اللہ سکینتەعلي رسولہ(فالاستغفار لاظھار العبودیةوالافتقاں والشکر لما أولاہ. وخامسھاقیل: 
یحتمل آن الغین هو حالۃمخشیةوإعظام فالاستغفار شکر لھا.قال المحاسہيی: وف المقربین محوفإجلال واعظام. 
وسادسھا: ھو شيء یعتري القلوب مماتتحدث بەاللفس, کل ذلک في شر حمسلم.(تو)):سئل الأصمعي عن‌ھذا 
الحدیث, فقال: عن قلب من‌تروی‌ھذا؟فقال:عن قلب النبي صلی الله علیەوسلم فقال: لو کان عن قلب غیرہ لکنت 
آفسرہ لک. وللہ در في انتھاجہ فی منھج الأدب, وإجلال القلب الذي جعلہ الله موقع وحیه ومنزل تنز لە!وبعد فان 


“(الَنویز شٌز حالجامع القَغیرِالناشر: مکتہتدار السلام الرباض ج٣ص )٦٠٢‏ 


۱۱۸) مصنلہ خمبر سترہ: ڈی ان ك قٍي 

قلبه مشرب, سد عن آھل اللسان مواردم وفتح لأھل السلوک مسالکە وأحق من یعرب, آو یعبر عنم مشایخ 
الصوفیةالذین نازل الحق أسرارھم ووضع الذ کر أوزارھم_ 

ومن کلمات شیخنا شیخ الإسلام آبي حفص السھروردي-قدس سرہ-:لا ینبغي آن یعتقد أن الغین نقص في 
حالەصلوات اللہ عليه بل هو کمال أوتتمة کمال,وھذاالسر دقیق لاینکشف إلاہمٹال, وھوأن الجفن‌المسبل علي 
حدقة البصر وإِن کانت صورتەصورۃ نقصان, من حیث هو اسبال وتغطیة علي من شأنہ آن یکون بادیامکشوفا, فان 
المقصودمن خلق العین إدراک المدرکات الحسیق وذلک لایتاُنی إلا بانبعاث الأشعةالحسیةمن داخل العین, 
قدر لا یتم المقصود إلا بانکشاف العین, وعراٹھا عما یعمل من انبعاث الاشعةعنھا ولکن لما کان الھواءالمحیط 
باللأبدان الحیوإِنیة قلما یخلو من الأغبرۃ الثائرة بح رکةالریاح فلو کانت الحدقة دائمة الانکشاض, لاستضرت 
بملاقاتھاوتر اکمھاعلیھا, فأسبلت أغطیةالجفون علیھا وقایةلھا, ومصقلة لھا لتتصقل الحدقةیاسبال الأعداب, 
ورفعھا لخفۃح رکةالجفن فیدوم جلاڑھا ویحتد نظرها. فالجفن وإِن کان نقصا ظاھر ا فھ و کمال حقیقق فھکذالم 
تزل بصیرۃ النبي صلي اللہ معترضة لن تصدأبالأغبرۃالثائرۃمن أنفاس الأغیاں فلاجرم دعت الحاجةإلي إسبال جفن 
من الغین علي حدقۃبصیرتەستر الھا, ووقایوصقالاعن‌تلک الأغبرۃالمثارۃبرؤبةالأغیاروأنفاسھا فصە‌آن الغین 
وإِن کانت صورتەنقصا فمعناہ کمال وصقال حقیقة, 

ثمقال -رضي اللہ عنہ -: و آیضافإان روح النبي صلی اللہ عليەوسلم لمتزل في الترقي إلي مقامات القرب, مستتبعة 
للقلب في رقیھا إلي م رکزھا, وھکذا القلب کان یستتبع نفسەالز کیة ولا خفاءآن ح رکةالرو حوالقلب آسر عوآتم 
من نھضةالنفس وح رکتھا, فکانت خطی النفس تقصرعن مدی الرو حوالقلب في العرو جوالو لو جفي حریمالقلب, 
ولوحقھا بھما, فاقتضت العواطف الریإنیة علي الضعفاءمن الاأمة إبطاء ح رکة القلب یالقاء الغین عليه للا یسر ع 
القلب, ویسرح في معارج الروح ومدارجھا فتنقطع علاقة النفس عنہ لقوۃ الانجذاب, فیبقی العباد مھملین 
محرومین عن الاستنارۃ بأنوار النبوق والاستضاءةۃ بمشکاة مصباح الشریعق حیث کان یری صلی الله عليه وسلم 
إبطاء القلب بالغین الملقی علیه وقصور النفس عن شأنم وترقی الرو ح في الرفیق الاعلي, کان یفز عإلي الاستغفار؛ 
إذالمتف قوامھمافي سرعةاللحوق بھا. وھذامن أعز مقول في‌ھذا المعنی وآحسن مشروحفیة. واللہأعلم.ٴ 
وی شُزخضجیح مُسلِمِلِلقَاضِی عیاض المْسفَیإِکمَالالمغلمبفوَاِدِمُسلم: 

قال عیاض بن موسی بن عیاض بن عمرون الیحصبي السبتي آبو الفضل(المتوفی: ۵۲۳ھ)فی شرحہ: 

وقوله:''إنەلیغان علی قلبی وإِنی لاًسعغفر الله فی الیوممائةمرة' قال الامام: قال أبوعبید:یعنی أنەیغشی القلب 
مایلبسە یقال غینت السماءغیاوھو إطباق الغیم السماء [والغیم]والغین واحد. 


(شرح الطیبي علی مشکاة المصابیح المسمی ب۔(الکاشف عن حقائق السٹن)الناشر : مکتبةنزار مصطفی الباز (مکةالمکرمة -الریاض) ج٦‏ ص ۱۸۳۵ء 
شرحالطیبی, ج۵,ص ۹۲۳, باب الاستغفار والتوبةالناشر :ادارۃ القرآن والعلومالاسلامیة کراتشی) 


۱م مندہ خمبر سترہ: وہ فان کل کی 

قال القاضی: قیل: ڈذلک عبارةعن الفترات والغفلات عن الذ کر الذی کان دآبەفیستغفر منہ) إذ کان آبدأفیمن 
یدمن ڈذلکے ف رای الغفلةعنہ ذنبا. وقیل: ذلک الغین ھمهبسبب آمته وما اطلع عليەمن آحوالھابعدم حتی یستغفر 
لھم. وقیل: اإن ذلک لما یشغلەعن عظیممقامەمن النظر فی آمور أمتەومصالحھم ومجابھة(3)عدوم ومداراتھم 
للاستٹلاف, فیری شغله لذلک - و إِن کان من أعظم الطاعات و أفضل الأأعمال -نزولأعن علي درجتم ورفیعمقام 
من حضورہ بھمە کلەمع الله ومشاھدته عند وفراغەعن غیرہ !لیم وخلوصەلەعمن سوام فیسعغفر (4)لذڈلک. 
وقیل: قد یکون ھذا الغین السکینة الٹی تغشی قلبع لقوله تعالی: (فَأوَل الله سَکَیتتةعَلَيه] (5). واستغفارہ إظھار 
للعبو دیةوالافتقاروملازمة الخضوع, شکرآلماآولاہبہ. 

قال المحاسبی: خوف الملائکةوالأنبیاءخوف إعظام وإِن کانواآمنین من عذاب الله.وقیل: یحتمل أن‌یکون 
حال محشیة وإعظام یغشی القلب, ویکون بے سپ ے ‏ یح مت 
الغین بل ذکر الغین قصق والاستغفار آخری غیر مرتبطةبھا, وعلیەیدل حدیث مسلم:'' إنی لیغان علی قلبی, واِنی 
لأستغفر اللہ '' کماقال (6) فی الحدیث الآخر: ' ابھا الناس, توبوا إلی ال فانی توب إلیەفی الیوممائةمرة', وکما 
کان یقول فی سجودہ:'' اُستغفرک وآنوب إلیک''بتاول القرآن. 


(1)فی ح:ینغشی. 


(2)فی ہامش ح. 
(3)ذ فی ح:محاربة., 
(4)ذ فی ح: فیستغفرہ. 
(5)التوبة:40. 

(6)ذ فی ح:جاء, 

وعلی من یجیز الصغائر علی الأنبیاع فیجعل استغفارہ لما عساہ یتوقعہ ان یجری علی لسانہأو جوارحەفیھا, 
وإِن کان -عليهالسلام -قدغفر لەماتقدممن ذنبەوماتأ فاستغفارہ لد لک شک رللەوإعظام لجلاله کماتقدھ ٭ 
وفي ذخیرۃالعقبی فی شرح المجتبی:_ 

قال محمد بن علي بن آدم بن موسی الاثیوبي اَلَو ي فی شرحہ: 

وآخر ج مسلم في صحیحہ عن الأغر المزني: قال: سمعت رسول اللہ -صلی اللهعلیەوسلم ۔یقول: ''إنەلیقان 
علی قلبي حتی استغفر اللہ في الیوم مائةمرة'' وفي روایة''توبواإلی ربکم فوالله إني آتوب إلی ربي عزوجل مائةمرۃفي 
الیوم''۔ 


“"(مُزخضجیح مشلم لِلقاضٍی عیاض المْشمّی اِ کال المغلم بقَوَائدمشلم الناشر:دارالوفاءللطباعةوالدشر والتوزیع مصرج۸ص۱۹2) 


مصنلہ خمبر سترہ: و نان شی تی 

واختلف العلماء في المرادبالغین المذ کور:فقیل:ھومن المتشابم فقدسئل عنہ الأصمعي فقال: لو کان قلب 
غیر النبي -صلیى الله عليه وسلم ح لتکلمت عليه ولکن العر ب تز عم آن الغَیْن الغَیْم الرقیق. وقیل: سبب الغین ھوما 
اطلعداللہ عليەمن أحوال مت بعدہ, فأحز نہ ذلک حتی یستغفر لھم. 

وقیل: إنەلما کان یشغلەالنظر فی آمور المسلمین ومصالحھمحتی یری أنەقدشغل بذڈلک وإِن کان من أعظم 
طاعةوأشرف عبادۃعن آرفع مقاممماہو فیەوھو التفرد بربەعز وجل, وصفاء وقتەمعغ وخلوص هھمەمن کل شيء 
سواہ فلھذا السبب کان -صلى اللهعليە و سلم -یستغفر اللہ فان حسنات الابرار سیت المقربین, وقیل: ہو مأخو ذمن 
الغین, وھو الغیم الرقیق الذي یغشی‌السماءفکان‌ھذاالشغل, والھمیغشی قلبہ -صلی اللهعليەوسلمح ویغطیەفکان 
یستغفر اللهمنه. 

وقیل:ھذا الغین ھو السکینة التي تغشی قلبہ -صلی الله عليەوسلم ح ‏ وکأن سبب استغفارہ لھا إظھار العبودیق 
والافتقار إلی الله تعالی, وحکی الشیخ محبي الدین النووي عن القاضي عباض آن المرادبہ الات والغفلات من 
الذ کر الذي کان شأنہ -صلىی اللهعلیەوسلم ۔الدوامعلیەفاذافتروغفل عَذ ذلک ذنبا, واستغفر من وحکی الوجوہ 
المتقدمةعنه وعن غیره وقال الحارث المحاسبي: خوف الأنبیاءو الملائکة خو ف!إعظاموإجلال وإِن کانو اآمنین 
من عذاب الله تعالي, وقیل: یحتمل أن‌هذا الغین حالة حسنةوإعظام یغشی القلب ویکون استغفارہ شکرا کماقال: 
''آفلااکونعبداشکورا'' اھ۔تفسیر الخازن من سورۃمحمد -صلى اللہ علیەوسلم ۔بزیادۃشيءیسیرفي أولەر 
وفيتحفةالأبرارشر حمصابیح السنة: 

قال القاضي ناصر الدین عبدالل بن عمر البیضاوي(ت ۸۵٦ھ)فی‏ شرحہ: 

أي :یطبق علی قلبي إطباق الغین‌وھو الغیم,یقال: غینت السماءتغان,والجاروالمجرورفي محل الرفع لإسناد 
الفعل إلیە, والمعنی: إنہ لیغشی علی قلبي ما لا یخلو البشر عنه من سھو و التفات إلی حظوظ النفس من مأکول 
ومنکوحونحو ذلک, فان یکون کحجاب وغیم یطبق علی قلبه, فیحول بینەوبین الملاًالأعلی حیلو لاتصدہعن 
تلقي الوحي,ومشاہمدۃجناب القدس,حسبما کان لەفي سائر آوقاتہ التي آشار إلیھابقولہ:'' لي معاللهوقت''فیستغفر 
الهتصفیةوتجلیةللقلب ,و إزاحةللغاشیة, وکشفاللحجاب العارض . 

وھو وإن لیکن ذنبا, لکنە -من حیث إنەبالنسبةإلی سائر آحوالەنقص وهبوطإلی حضیض البشریةروالتفات 
إلیعالمالزور -یشبالذنب ,فیناسب الاستغفار“ 


"(شرحسنن النسائي المسمی <ذ خیرۃالعقبی في شر حالمجتبی الناشر:دار المعراج الدولیةللنشر ج٢ص‏ ٭ - ) 
“(تحفةالأبرار شر حمصابیح السنةالناشر: وزارۃالأوقاف والشژون‌الاسلامیةبالکویت ج۲ص۸٦)‏ 


() مصنلہ فمبر سترہ: و نان شی تی 

ےت سس سر عبت سی 

قال الأستاذ الد کتورموسی شاھین لاشین فی شرحہ: 

(إنه لیغان علی قلبي) الغین بفتح الغین هو شيء یعتري القلب مما یقع من حدیث النفس وقیل هي حالمخشیة 
وإعظام والاستغفار شکرھا وقال المحاسبي وخوف المقربین خوف إجلال واعظام وقال السھروردي لا یعتقد آن 
الغین حالةنقص بل ھو کمال آوتتمة کمال‌ثممثل ذلک بجفن العین حین یسیل لیدفع القذی عن العین مثلافانەیمنع 
العین من الرؤیة فھو من ھذہ الحیثیة نقص وفیي الحقیقةھو کمال وقیل الغین یشبە الغیم والمرادما یتغشی القلب 
والمرادبەھنا الفترات والغفلات عن الذ کر الذي کان شآنەالدو امعلیەفإذ افٹر عنہ او غفل عد ذلک ذنبافاستغفر منہ 
قال القاضی وقیل ھو همہ بسبب آمتەوما اطلع عليەمن آحو الھابعدہفیستغفر لھموقیل سبب اشتغالەالنظر فی مصالح 
أمته وأمورھم ومحاربة العدو ومداراته وتاألیف الموٌتلفة ونحو ڈلک فیشعغل بذلک من عظم مقامه فیراہ ذنبا 
بالدسبةلعظیم منز لت ! 
وفي النفح الشذي شر حجامع الترمذدي: 

قال محمد بن محمد بن محمد بن أحمد ابن سید الناس, الیعمري الربعی آبو الفتح فتح الدین(المتوفی: 
٣ھ)فی‏ شرحد: 

ان المرادبالغین شيءیغشی القلب ولا یغطیه کل التغطیق قال القاضي عیاض:فیکون المرادبھذا الغین إشارة 
إلی غفلات قلبەوفترات نفسە و سھوھاعن‌مداومةالذ کر ومشاھدة الحق بما کان ذُفع إلیەمن مقاساۃالبشر وسیاسة 
الأمةومعاناۃ المل ومقاومة الولي والعدو ومصلحة النفس وما کلفەمن آعباء [اداء] الرسالةوحمل الأأمانڈوھو في 
کذافي نسخةالسندی, وھو غیرواضح فی الأصل وما استظھرتەھو.(اعتبر کأُنہ). واللہأعلم. 

زیادة من ''الشفاء'' ( ۱٢‏ ۳ - ابن حزم) والجملة عندہ بعد: وعبادۃ خالقک ولکن لما کان -صلىی اللہ عليه 
وسلم -أرفع الخلق عند الله مکانة وأعلاھم درجة وأئمھم بەمعرفق ‏ وکانت حال عند حلو ص قلبەو خلو ھمته کل 
ھذافي طاعةربەوعبادۃ خالقم لکن یری المقام الاو ل من اشتغالہبربە خالیةأرفع حالیەھذامعنی کلامه. 

وقد حکینا الخلاف في جواز مثل ھذا علی الأنبیاء من السھو عن شيء من التعلق باللهتعالی في حال نظرهمفي 
مصالح الأأموما أشبہ ڈذلک. 

وقد ذ کر لي شیخنا الزامد المحقق آبو محمد العقیلي وآنا أقرأعلی''الطبقات الکبری'' لابن سعد فی تر جمة 
عروۃبن الزبیروآن ساقەنشروحسوفي حال صلانہ و لم یشعر بدلک لاسعغر اقەفي الصلاة. 

فقال: ھذاعند أھل الطریق نھایة السفر الأول, والسفر الثاني عندھم أرفع من ھذا وھو مایروی عن عمر بن 
الخطاب من استعماله فکرہ في تجھیز الجیوش وتو لیتہ الولایات وھو في الصلاۃفی مرتبةمن الحضورمع لمیبلغھا 
عروق انتھی. 


"(فتح المنعم شر حصحیح مسلم الناشر:دارالشروق ج۰١۱ص‏ ۲۵۵) 


۱۱۸) مصنلہ خمبر سترہ: ڈی ان ك قٍي 

فاذاکان‌هذاحال عم فکیف الانبیاء! 

وقال بعض من لا یری ذلکمعنی الحدیث ما یھم خاطرہویغم فکر٥من‏ آمر آمته -علیهالسلام -لاہتمامەبھم 
ورکثرۃشفقتہ علیھمفیستغفر لھم. 

وقیل: وقدیکون الغین ھنا علی قلبهہالسکینةالتیتغشاه لقو لەتعالی: (فأئزل الله سکینتەعلیہ] فیکون استغفارہ 
عندھا إظھارَاللعبودیة, 

وقال ابن عطاء: استغفار٥وفعلەھذ‏ اتعریف للأمۃبحملھم علی الاستغفاروقیل غیر ڈلک۔ 
وفی المفاتیح فی شر حالمصابیح: 

قال الحسین بن محمود بن الحسن, مظھر الدین الزْيِدانیٔ الکوفي الضریز الشٌیرازيُ العتفيٴ المشھوز 
بالمظھري فی شرحہ: 

قولە: 'إِنه لیغان علی قلبي', الضمیر في (إِنہ) للشأن والحدیث, (الغین): الس (یغان)مضارعمجھول, 
(علی قلبي) مفعول أقیم مقام الفاعل یعنی: لیستر قلبي ویمنعەعن الحضور شيء من السھو الذي لا یخلو منەالبشر 
والاشتغال بالأزوا جوالولادومایجري فی خواطر البشر. 

قال اُھل التحقیق: معناہ: کان رسول الله عليه السلام یحب أن یکون قلبه أبذا حاضزا لەتعالی بحیث لا بَغْفُل 
لُمُحق فلما اشتغل بشيء من أحوال الدنیا کالنکلم مع اأحد والاکل والشرب والنوم ومعاشرۃ الزواج یلوم نفسه 
ترک کمال الحضورویعد٥تقصیزاویستغفر‏ من“ 
وفی شر حمصابیح السنةللاٍمام البغوي: 

قال محمد بن عرٍ الذَینِ عبدِ اللطیف بن عبد العزیز بن مین الین بنِ فرِلکا, الژومیٔ الگرمانی الحنفی 
المشھوردابن الملکگ(المتوفی: ۸۵۳ھ)فی شرحہ: 

إِنە أي: إِنَالشأن. 

"لان علی قلبي'؛ أي: یققطی عليه من القَیْن وھو السَش وقولہ: (علی قلبي) في م وضع الرفع لنیابتەعن فاعل 
(یغان), یعنی: لیستر قلبي ویمنععن الحضورشي٤من‏ السھو الذي لا یخلو منه البشر. 

قیل: لما کان -عليه الصلاۃ والسلام - نم القلوب صفا٤‏ وآکٹرھا ضیاعٌ وکان لمیکن لەبذ من النزول إلی 
الخص والالتفات إلی حظوظ النفس من معاشرۃ الأزواجوالأولادوالڈکل والشرب والنوم فکان إذاتعاطی شیا 
من ذلک آسرع کدورتہ إلی القلب لکمال رقته وفزطِ نورانیت فکان إذا اأحسَ بشيء من ذلک یلوم نفسەبترک 


کمال الحضور ویعدہتقصیزاویستغفرمنه ولذاقال: ''وإني لأستغفر اللہ فی الیوممئةمرة''2 


"(شر الترمذي النفح الشذي شرحجامعالترمذي الناشر:دار الصمیعي للنشر والتوزیع, الریاض -المملكةالعربیةالسعودیۃج ۲ص ۱ )٣۳‏ 
(المفاتیح في شرحالمصابیح الناشر:دارالنوادر وھومن!ِصدارات إدارۃ الثقافةالإسلامیة -وزارۃالاوقاف الکویتیة ج٣ص )٣١‏ 
شر حمصابیح السنةللژمامالبغوي, الناشر :إدارۃ الثقافةالاإسلامیة ج٣‏ ص )٣١‏ 


() منلہ غمبر سترہ:(ہ مان شی کی 
اقوال الفقھاء 


لہ لَيَانٰ َلَی قلي حَتَی اَسَتغفز الله یع َمَوَ٤ہ‏ وهٰوَغَینْأَنوَارِلَغَينأَغارِفَكانَ -َلّی ال عَلَیەؤملُم سی|وقی 
في اَخوَالِ المََالي مکی تَفی لال رآ الحَال الْمَتقُولَ غنة تففضا الس لِلحَالِ الْمنقُولِ إِلَیم فَيستففز مِنه وَھُوَ 
محمَلفَزلِھم :حَصَتّاث ال ار َوِکاث الْمقَرَبينَ_ 

ھا گر في دَقائق الکتاب و السنَةالمْرَعلُ لَِغرِفَةالْأخام الشَرَعِيَة) :كمَاؤَقَع لِم الْمَجھدین - 
رَضي الل عَنهُم ,من عم (ؤمتھا مر اقَبڈلش) الَْکز في ارہ َنھیه لالہ (عند کل شَيو عَلی لا يدطیع اَل 
الَنهيٗ عَنة) خَیاء من الل.قَلَه: َمو غَينْ انار ٤‏ :آئ خجب أَنوارِیزِيڈبَغضهَافی الُورِعَل بَغضِ فی رَیَغلو لَِقَام 
لا ستغفز من الألقص ُوژا؛أَلورَذ ابد و یہ َبعي ںالف ججاب مِنھاَاهوُوزَانيومِنَامَاهوَطَلْمَانئٰ 
فالظلمانیڈھي خجب الأْٰيارِولَیشث هََافقہأَنَھا لیر الو اصلین وه ایز الَّذِيِقَالَه شا رِخقَلَه اہو الْحَسَنِ 
الشَاِلِیَقْلَاعَنرَسولِاللہ -صَلَى ال عَلَيدِؤَمَلم -جینَژ آففي الْمَتَامَِقَالَلَماقغتی قُو لک فی الْحَدِیث ال لَيغَان عَلَی 
قَلي َقَالَ عَيْنأَنوَارِلَاعَينَأَغيَارَِامَازک. 

َزك:[هوعَينأوا]: یی مز الَديث ہل هوتف یآ ' 
وفي نھایةالمحتاجإلی شر ح المنھاج: 

قال شمس الدین محمدبن ہي العباس أحمدبن حمزۃشھاب الدین الرملي(المتوفی :۰۳ ٢ھ)فی‏ شرحد: 

نه لَيغَانْ عَلَىقلْي> الْحَدِیثٌ, رض منۂإزشًاذ الْڈنڈلکٹرۃ اسےففَارِمم عندطَفْليھ 2 

اقوال الصو فیاء 


وفی الرسالةالقشیریة: 

قال عبدالکریم بن‌ھوازن بن عبد الملک القشیري(المتوفی: ۵ ٦ھ)‏ فی شرحہ: 

سمعت الأستاذ آبا عَلي الدقاق رحمەاللہ َفُول في معني قُو لەضلّی الله عَلَيِوَسَلَمإنە لیغان عَلَی قلبي حَتَی استغفر 
الله تعَالٌی فی الیوم سبعین مر ة َنَه کان صلی اللہ عَلَيْهِوَسَلَم آبدافی الترقی من آحو الەقَاذًا ارتقی من حالةإِلَی حالةأعلیمِمًا 
كَانَ فيهُا فربما حصل لَهملاحظةإِلی مَا ارتقي عَنْهُافکان بعدھاغینا بالإضافةإِلٌی مَاحصل فِيهَافابدا کانت أحوالەفي 
التزایدومقدورات الحق سبحانەمن الأًلطاف لا نهاية لها قّاذَاكَانَ حق الحقتَعَالی العز وَكَانَ الوصو لإِلیهبالتحقیق 
محالا فالعبد أبدافي ارتقاء اح الەفلامعنی یوصل إِلَيه لا فی مققدور٥سبحانەمَاھُوَ‏ فوقەیقدر آن یوصلەإِلَيہ_ 


(بلغة السالک لاأقرب المسالک المعروف بحاشیة الصاوي علی الشرح الصغیر (الشرح الصغیر هو شرح الشیخ الدردیر لکتابہ المسمی أقرب 
المسالک لِمَذْهَب الْمَاممَالِکالناشر:دارالمعارف جےص٦۹ع)‏ 


“(نھایة المحتا جإلی شر حالمٹھاج الناشر:دارالفکرں بیروت ج ١ص )٣٢۳‏ 


(0۱ مصندہ خمبر سترہ:( نان کل کی 
وعلی مَذایحمل قولھم: حسنات الأبرارسیئات المقربین وسئل الجنیدعَن‌مَذافأنشد: 
طوارق أنوارتلو حإذًابدت فنظھر کتماناوتخبر غَن جمع ' 

وفی الاداب الشرعیةوالمنح المرعیة: 

قال محمد بن مفلح بن محمد بن مفرج آبو عبداللہ شمس الدین المقدسي الرامینی ٹم الصالحي الحنبلي 
(المتوفی: ٤٦2ےھ)فی‏ شرحد: . ...۔ 

فَضلِ الْحَذْزمن القَولِفِيحَدِيِرَسولِللصَلىللہ َلَيهِوَسَلَمَبالظنِ 

َقّل الْمَيمو نیع الْإعامِأَحْمَدَ -رَضِياللعَنة -أَنَەسنل عَن حَدِیبِقَفَال :َو اأضَاب الْعریب قَإتي أَححاف ان 
کلم في قَوِ رَسولِ اللہ -غَلّی لل عَلَيهؤَسلَمِ -پالظيِفَطِیٌوقَالَ َو اَلید الطيَالِِیٔ سمغث فَغمَةقال: :سَألْتْ 
الأضمَعِيٌ عَن حَدِیثِ الْی -َلَی ال عَلَيْهِوَمَلَم -+لَهلَيفَان عَلَ قَلييماقغنی َُاْقَال:فَقَالَ لی هَذَا الَْدِيثٰعَن 
زسولِ الله -خلَى الله عَلَيهَِسلَم -َقْلٰت: نعم. َال أَ کا عَن غرالقی -صَلّى الْعَلَيہؤَسَلَمَ -َمَمَرْ ثُذَلِکوَلکن 
وفي بریقۃمحمو دیةفي شر ح طریقةمحمدیة: 

قال محمدبن محمدبن مصطفی بن عثمان آبو سعیدالخادمی الحنفي(المتوفی: ۱۱۵۷ھ)فی شرحہ: 

فَلَي لِلؤّپ وؤَسَوَسة الَقلبٍ بَلْ الما ذمن الْعَیي ڈول الب عَن مُسَامَذَة الْحَقوَمدَاؤَمَة اکر ِاشیقَاله 
ادا آغجاء الع الأَةوَغرِهَذَاوإِنْكاَطَاعَهربَه لک ننفَذۂبربە اَی مِنَیعه َفْصَافَيسَتَغفْز اللمن دُلگ 
زی از لتغلیمھم آؤلإغلام یق عم ان أَلِمَجَرَدِالْإجْلَلِوَالإغظام 

َآَمَا قو لهعَالَی لِمُححمَدِ -مَلّی الله تال عَلَيهوَسَلم -[وَ لو شَاء الله لْجِمَعَهُم عَلَی الْهدَی فَلاتَکوتَيَمِيَالْجَاهِلینَ] 
الأنعام:۵٤]‏ -ولِوج -عَلَيه الضَلَاهُوَالسَلَامْ -(فَلاتسالٰي ایی لگ بەعلم إتي اک انئکو وَمِیٌالْجَامِلینَ] 
[ھود:٢٢]‏ - لی لالباتِ الْجَھُلِلَهمَا بصِقٌیہ َال في ھائین بل الْمرَادھو اَرَغَظيعدم الكَتْہیدفی الأُورِبِِمَاتِ 
الْجَاهِلینُ وقیل: الّحَطَاب فی الَاَة الألی لِتَبْتا -عليه الضَلَاةوَالسَلامْ -وَالمْرَاذ مه کمَا تدم وَآَمَا قَبل الو 
َلقَوَاب اَبَصَا عضمَهُم عَنْالْجَهُلِبذاتہ تعَالَىوَصِفَادەمندُو لو اؤَلَھَزو اَخَذمن الْمُوَافِقوَالمََالِفِ‌نِخبة كُفْرإِلَی 
ي‌مَع فوومقَااتھم۔ 
وفی غذاءالالباب فی شر حمنظومۃالآداب: 

قال شمس الدین آبو العون محمد بن أحمدبن سالم السفاریني الحنبلي(المتوفی: ۱۱۸۸ھ)فی شرحہ: 

قطْلَب: فی تخقیق مغنی قَزلہ -لّ الله عَلَيهوَسلَم -إِنَْلَيقَاْ عَلَ قَي الْعَدِیتٌ۔ 
“"(الرسالةالقشیریق الناشر:دارالمعارف, القاھرۃج ا ص۱۵۵) 


“(الاذاب الشرعیةوالمنح المرعیة الناشر :عالمالکتبج ٢ص‏ ے۵) 
٭(بریقتمحمودیةفي شرح طریقتمحمدیة و شریعةنبویةفي سیرةأحمدیةالناشر :مطبعةالحلبي ج ۱ص۹٦۱۹)‏ 


۱م مندہ غمبر سترہ: وہ فان کی کی 

آزقي ششند امام َحَمَد و صجیحفسَلم سك آَٰي داد َغَیرِهم عئْالَْرِالْمزي -رَضياللعَنة -أَرَسُ ول اللہ 
-صَ ى اللهعَلَيهِوَسَلَمَ َال <الَهلَيقان لی ہي وَإِنی لأستَغفز اللہ فی کل يَْمانةمرٌةءمَذَا لفظ ابي داؤد و فظ امام 
َخْمَد وَمسلم <اللَيقان عَلَی قَلہي حَتَی آستغفز الله في الم مِائدمرَةء َال :وَسَمغتەیِفُول :<وبواالَىرَبَكْفَوَاللإِني 
لُوب اِلَى رَتي- -َبَا رك وَتَعَال ى -مِانةمَرَوِفي الیزْم> وَالْأحَادِيثْ فِيمَذاالْمغتی كَفِيرَچدا. 

َال اَل اللَْة :هُوَبِالْقَین الْمغَحِمَق وَالْعَمْہِمَغتَی و اجی وَالْمرَاذُهُت الَذِيِیَغفْتَی الْقَلْب یل الَهَينْلَعَةَالْعيمٍ 
فی مغتی الْغَْنْ جلاف بَینَ الْعلمَاء -رَضي اللعَنهُم -.فَقَال بَغضههْفَذ یکو ْهَذا الْعَين المَكينَة الِي تَغْتَىقَلَهلِقَوْله 
َعالّی (فَأَوَلَ الله مکینتة عَلَی رَسولہ] [الفتح:٢٥]‏ وَالمَکینه فَعیلة من السُکونِ الَذِي ھُو الوقاز الَذِي مُرَقَفْدُ 
الْکَر کون الا دیئاز ظا الِلبودِيّدوالافْقارِوَعلَازمَدالْحصٰو ع ومک الِماأولَاوتؤلاۂ. 

وَقَالَ الْقَاضِي عیاض : وَیَخحَمل اما الْغَيييَ حَال حَشْیََوإغظام يَۂ يفشٌی الْقلْبَ ویَگوں اسَتغفَارهُشْکوا.وقیل 
کَانٌ -عَلَيْه الضَلَا٤ُوَالسَلَامْ‏ فی تی مِ نام لی ققام, 

0 ازِكقَی مِن الْمقَام الَّذِي كانَ یه إلَى َقّام آخلَی تقر مِن المقام الَذِي گان فیہ. وقیل: العَيِنْ شَيٰءَيَفْتَی 
لب ولا يہ كالّقیم ال يبَغر ض فی الهوَاءفَلَاْمَغ ضَ الشْنیں ۔وقبل هُوَمَمذببب أَميه وم اطَلَععَلَيدمِن 
َوَالِهبَعدَۂفَيستَفِزلَهُم وقیل: الّمْرَاذ الْقعرَ ات وَ الَْقَلَاتْ عَن الذکُر الَّذذي كَانَ شَأَنَه الذَوَام عَلَيه فَإذَافْتَرَعَنه از 
غَقَلَ عَذَذْلِكَ ٥َفِافَاسَتَغقمنة.‏ وقیل: عَي نار لَاعَين أَغيَارِوَالْعَدَذ الم کوزفي الْحدِيثِعَدَذلِلاسَیففارِلَ لین 
والل الْمُوَفِی_' ۱ ۱ 
وفي الفتوحات الربانیةعلی الاذکار النواویة: 

قال محمدبن علان الصدیقي الشافعي الاأشعري المكي(المتوفی: ے۵ ۱۰ھ)فی شرحہ: 

لیس المرادوسوسةولا ذناوإن كانأٌصل الغین مایغشی القلب ویغطیه !نما أشار -صلی اللہ علیەوسلم -إلی ما 
یحصل لەمن نوع فترۃعن دوام الشھودوالذ کر وما کلفەمن أعباء الرسالةواداءالامانفکان حینئذ یستغفر لیزداد 
علوَا وقربًا وشھوڈا وحبًا وقال بعض العارفین آنه غین أنوار لا غین آغیار أي آنه کان یغشی قلبه الشریف من آنوار 
الشھودوالقرب ما یخرجەعن عاداتەوھو المشار إلیەبلي وقت لا یسعني فیه غیر ربي فا ذازال عنه ذلک الاستغراق 
تجلت عليەمظاھر الجلال فخضع واسغفر_ 2 
وفي الفتوحات الربانیةعلی الأذکار النواویة: 

قال محمدبن علان الصدیقي الشافعي الأشعري المكي(المتوفی:ے۱۰۵ھ) فی شرحہ: 

(إنه لیغان علی قلبي) إِن فیەشانیةوالظرف نائب الفاعل أي یحصل لەغین‌وقولہ(وإِني) آي حینئذِ(لأستغفراللہ) 
أي أطلب منەمغفرۃلائقۃبھذاالمقاموھذامن علی کمالە -صلی اللہ علیەو سلم -إِن ذلک الغین الذي کان یحصل لەه 


"(غذاءالاألباب فی شر حمنظومةالاداب الناشر :مژسسةقرطبة-مصر ج٢‏ صےے۳) 
(الفتوحات الربانیةعلی الاّذکارالنواویةالناشر :جمعیةالنشر والتاًلیف الأزھریة ج٣‏ صے ۳) 


(۱۸) مصنلہ بر ممتر: ژ 4 مان 1۷ قٍي 
-صلى الله عليهوسلم - لیس المرادبەظاھرہ وحقیقتەمن الغیم الرقیق ولذا کثر الاختلاف فیه علی آراء کثیرۃمنھا 
لیطبق إطباق الغین وھو الغیم ومنھا ماقال عیاض إِن المرادبەفترات وغفلات عن الذ کر الذي شأنه الدو ام علیەفإذا 
فتر وغفل عد ذلک ذنباأو استغفر منەو منھا أنەھمہ -صلی الله عليە و سلم -بسبب أمتەوما اطلع عليەمن أحو الھم بعدہ 
فیستغفر لھم ومنھا أنه السکینة العي تغشی قلبەقال تعالی: (ثُماَرَلَ الله سَکيتكۂعَلَی رَسُولہ] فالاستغفارشکر لھاقال 
المحاسبي خوف المقربین إجلال وإعظام ومنھا أنه من المتشابہ الذي لا یخاض في معناہ وقد سئل عنہ الأصمعي 
فقال: قلب من‌ھذا فقیل لە قلب النبي -صلی اللہ عليه وسلم - فامتنع من الکلام عليهتأدبامعہ -صلی الله عليە وسلم- 
وإجلالاً لقلبہ الذي جعلہ الله محل نظرہومنزل وحیهفھو مشرب سدعن أھل اللسان مواردہوفتح‌لأرباب السلوک 
مسالکەولذوي العرفان مصادرہ فاأحق من یعبر عنەمشایخ الطریق الجامعون بین الحقیقة والشریعةلآن الحق طھر 
سر ارھم ونور بصائرهمبخلاف غیرھم وممن‌تکلمعلی ڈذلک الشیخ عبد القادر الجیلاني فقال!إنه -صلی الله عليه 
وسلم- لم یزل في الترقیات في الفیوض الالھیة والرتب العطائیةفکلما ارتقی لمرتبةونظر ماقبلھاعدہ کالذنب 
فاستغفر من وبمعناہ قول الشیخ القطب آبي الحسن الشاذلي أنەعین أنوار لا غین أغیار وبیان أنه -صلی الله عليه 
وسلم-لمیزل أنوار الشھودومعارج القر ب تتوالی علی قلبه المطھر المبر من کل وصمۃةنقص آو غفلةأوتأثر بغیر آو 
سوی فیترقی من مقامھو فیە !لی اعلی منەوھکذاومن المعلوم آن المتر قي إلی مقام اأعلی ینظر إلی ذلک المتر قی عنہ 
ومافیەمن فوات الخصوصیة التي في الأعلی الذي ارتقی إلیەفیعدہ حینئل مما یستغفر منە أي یطلب سترہعنەبدوام 
ترقیەإلی أعلی منەوھکذافالغین لانقص 
فیه بوجه وإنما ھو نور ومقام انتقل عنہ إلی نور ومقام أعلی وأجمل فتأملہ فإانہ أولی ماقیل في هذا المقام کذا 
لخص من فتح الا لەمع زیادۃما ذ کر عن الشیخ عبد القادر علیەواللہ أعلم_ٴ 
اقوال اصحاب السیر والشمایل 


وفی الشفابتعریف حقوق المصطفی: 

قال أبو الفضل القاضي عیاض بن موسی الیحصبي(المتوفی : ٣ھ)‏ فی شرحد: 

(أنه لیغان علی قَلَي فََمَففز اللہ کل زم مائمرٌة) وفي یق (في الأیزم اکر مخ َبعینّ مَوَة) فَاخَذَز اقم 
پھالگ َو نَهَذَا ان َسَوَسَةأو ریما قع فی قل عَليه السَلام تل أضل الین فِيمَذامَا نی الب وَيَعَطیة, قَاله 
آبو غبید وَأضله من غَین السمَاء هو إطباق الَعيْم عَلَيهَا وَقّال غیرہوالغین شی بٰعَشي القَلب وَلَا ئفَطيه کل التفطیة 
کالغیم الو قیق الَّذِييْغر ض فی الْهَوَاءفَلَایَمتع ضّزء الشفس وَكُذَلِک لَاِفهُمن الْعدیث اَلَهیْقان عَلَى لَلْەمِائَةمرَة 
أو كت من سَبعین فی الیزم إذ لیس َِقَضیه لقْطہ الَذِي ذكَزنَاہ هو تر الرَوَايَات وَإِنمَامذاعَدد للاستِفقّار لَالِلقَین 
کون المُراد بَهّذٌا الین إِشَارَةإلٌی غقّلات قَلہہ َقثرات تفہ وَمَهوٍمًَا غن مُداؤَمَة الذََكرؤَمْشَامَدَة الحَقِمَا گان 


“(الفتو حات الربانیةعلی الإّذکارالنواویة, الناشر:جمعیةالنشر والتالیف الأزھریة جےص ٢ك٢۲)‏ 


(ود) ممئلہ عم صترہ: ڑا شمان کل گی 

نت ى الله عَليه صلم ذفع إلیه من مُقاَاة الشّر َسیّاسة الو معناة الأأفل وَفقَاؤة اي وَالعَدوَوَمَضْلَعَة اللَفُس 
َكلَه من أغباء آداء الوَالَة مل الأَائَة هو فی کل مَذَافي طَاعَةربَهوَعبافۃ تحالقہ و لکن لَمَا کان صَلَى الله عَليه 
َسَلم زقع اللق عنداللمَكَائَةوَأَغلاهم مرَجَةوَأنمَهم بەمَغرفة گانّت خالعند خُلو صفَلبہوَخُلُومَمَەوَفَردہبربّہ 
وَإِقبالہ بِكَلَيَته عَليه ومقامہ هنا لک آزقع حَالَيْە ری صلی الله عَلّيه وَسَلّم ال فَثرتہ عَنھَا و شُغْلِه پسواھا عَضامن عَل 
حَالِہ َحَفْصًا من رفیع مَقامه فَاستففر اللمن ذُلِک مَذا آؤ لی وٴجُوہ الحَدِیث وَأَغْهَرْمَاوَإلی مَغتَيمَا أشّزناپەال گیر 
من النّاس وَخام حَولَه فَقَارب وَلّم یَر دوَقد قَبنَا غَامض مَغتّاہ وَكُشَفتَا لِلمُسَتَفْيدمُحَیَاہ وَھُو مبني عَلَى جَوَاز ارات 
وَالقَقَلات وَالمَهُو فی غیر طرِیق البلا غعَلَى ا سَیأني و هَمَبت طائةمن اباب الوب وَمَشْیَحَةالمْكَصَوَفةمِمَنْقّال 
پکنریه اي صلی اللہ عَلَيه لم عَن مَذَا جِمْلَة وَأَجَلَهأَن یجوز عَليهفي خال مَهو أوفَثرۃإلی أنمغتي الْحَدِيث‌مَايْهم 
تَا طرہ وَیَعُمَ فگرہ من آفر آفتەضلی الله عَلَيهَسَلم لاهمامہ بھم ؤكثرَة تْفَقيه عَلَيهم فيتفر لَهُم الو اؤقدیگون 
الْقَین ھنا عَلَى لَلہہ السَكَينَةَكَعَشٌاہ ِقَولِهتعَالَی (فَأنَلَ الله سکینتہ عليه) ویَگون اسِْففمازہ ضلَی الل‌عَلَيْهوَسَلّم عِنْنَمَا 
إِظْھَازا لِْعَبودِیَة والافتقاں قّال ابن غطاء اْتففّازہ وَفغله مَذَا تَغریف أشمة يَخملهم عَلَی الاسیفقار, قّال غیرہ 
وَيَسمَشِعرون الْعَذَروَلَای ز گنو نإِلی الأئن وَقَديَختم ل أنتَکون مَذہالاغَانّةحَالَةاحشیةوإغظامتفشی قَلبہفیمتغفر 
جینذ شُکُڑال وَمُلارمَة لِغبو دِیّته کمَا قال فی مُلارمة الْعبادة (أَفَ او عَبْدٌا شُکوڑا؟) وَعَلَی مَذِہ الْوْجوہ الْأخیرة 
_خمّل ما زوی فی بَغض طزق هَذًا الْدیث لہ صلی ال عَلَيهوَسَلم ِلَه لان عَلی قلٰہي فی الٔزم اکر من سَبعيرَمَرَِ 
فأستغفرالہ_! 
وفي سبل الھدی والرشادفي سیرۃخیر العباد: 

قال محمدبن یوسف الصالحي الشامي(المتوفی: ۲ ۹۳ھ) فی شرحہ: 

الغین, قال شعبة: سأّلت الأصمعي مامعنی لیغان علی قلبيی؟ فقال: عمّن یروی ذلک؟قلت: عن النبي صلی الله 
علیەوسلم قال: لو کان قلب غیر النبي صلی الله علیوسلم لفسرت وآماقلبصلی الله علیہ وسلم فلاادري, کان شعبة 
یتعجب من وسئل آبو عبیدۃعنەفلمیفسرہ. 

وقال الجنید: لولا آنەحال النبي صلی اللہ عليەوسلم لتکلمت فیه ولا یتکلم علی حال إلامن کان مش رفاعلیھا, 
وجملةحالە لا یشرف علی نھایتھا أحدمن الخلق ونقل الامام الر افعي رحمہ اللهتعالی في أمالیەعن سیدنا الصدیق 
رضي الله تعالی عنه أنە مع علو مرتبتەتمنی ان یشرف علیھا فقال: لیتتي شھدت ما استغفر منه صلی الله عليه وسلم 
انتھی وتکلم في معناہ آحرون بحسب ما انتھی إِلیەفھمھم ولھم منھجان: أحدھماحمل الغین علی حالةجمیلق 
ومرتبةعالیة اختص بھا النبي صلی اللہ عليەوسلم والمراد من استغفارہ: حضوعه وإظھار حاجتہ إلی ربھ وملازمتہ 
للعبو دیق قال آبو سعید الخزاز فیما نقلەعنہ الامام الر افعي: الغین شيء لا یجدہإلا الأّنبیاع وآکابر البراروالاولیاع 
لصفاءآسرارھم وھو کالغیمالرقیق الذي لایدوم. 


“"(الشفابتعریف حقوق‌المصطفی -مذیلابالحاشیةالمسماۃمزیل الخفاءعن‌اُلفاظ الشفاءالناشر: دار الفکر الطباعةوالنشر والتوزیع ج٢ص )٣۰١‏ 


۱۸) مصنلہ خمبر سترہ: ڈی ان ك قٍي 

قال الرافعي: وحمله علی عارض غیرہ اکمل من فیبادر إلی الاستغفاں وعلی ھذا کثرت التنزیلات 
والتأویلات, فقیل کان سبب الغین النظر فی حال الامق واطلاعەعلی‌مایکون‌منھم فکان یستغفر لھم.وقیل: سببەما 
یحتاج إليه من التبلیغ, ومشاھدة الخلق فیستغفر منە لیصل إلی صفاء وقتہ مع الله تعالی. وقیل: ما کان یشغله من 
تمادي قریش وطغیانھم. وقیل: ما کان یجدہمن محبة إسلام أبي طالب. وقیل: لمیزل صلی الله علیو سلممترقیامن 
رتبةإلی رتبق فکلمارقي درجةالتفت إلی ما خلفھا, وجدمنھاوحشةلقصورهابالإضافةإلی التی انتھی!لیھا, وذڈلک 
هو الغین فیستغفرمنه قال:وھذاماکانیستحسنەوالدي رحمەاللهتعالی ویقررہ. 

ومن ھؤلاءمن نزل الغین علی السکینةوالاطمثئنان قال البیھقي في الشْعب: خبر نا آبو عبد اللہ الحافظ قال: 
سمعت الأستاذ أبا سھل محمد بن سھل: یعنی الضعل وکی أحد آئمة الشافعیةیقول: فی قو لہ: لیغان علی قلبی وآیدأنْ 
اأحدھما یختص بە آھل الإشارق وھو حملھم إیاہعلی غشیةالشکرۃ التي هي الصحو في الحقیقة ومعنی الاستغفار 
علی التجسر للکشف عنھا, ول الظاھر یحملو نھا علی الخطرات العارضةللقلب, والطلبات الواردةالشاغلةله 
بھذ٥الغشیةالملابسة.‏ 


وقال القاضي: ھوما یستغشی القلب ولا یغطی کل النغطیق کالغیم الرقیق الذي لایمنع ضوءالشمس, ٹم لا 
یفھممن الحدیث أنەیغان علی قلبەمائةمرق وإنماهذاعدد الاستغفار لا الغین فیکون المرادبھذاالغین الإشارۃإلی 
غفلات قلبع وفترات نفسه وسھوھاعن مداومة اذ کر ومشاھدة الحق, لما کان صلی اللہ عليه وسلم من مقامات 


البٹس وسیاسة الأمق ومعاناة الأعل, ومقاومة الولي والعدی ومصلحةالنفس, وأعباءالرسالق وحمل الامائق وھو 
في ھذا کلەفي طاعةربھ وعبادۃخالق ولکن لمّا کان صلی اللہ علیە و سلّم آرفع الخلق عنداللتعالی مکانق وأعلاھم 
درجقة وأںمھم بەمعرفق وکانت حالة عند محلوص قلبم وخلو ھمع وتفردہ بربہ آرفع حالیع ری حالە فترته عنھا, 
وشغله بسواھا, غمضامن علَي حالع ورفیعمقامه فاستغفر من ذلک. 

وقال الشیخ شھاب الدین الشھروردي: لاتعتقد أن الغین حالەنقص, بل ھو حالة کمال, ثممٹل بجفن العین 
حین‌یسیل الدمع القذی عن العین‌مثان فانەیمنعالعین عن‌الرؤیق فھو من‌ھذہ٥الحیثیۃنقص‏ وفي الحقیقةھو کمال, 
ھذامحصل کلامہ بعبارۃ طویلغ قال: 

فھکذا بصیرۃ النبي صلی اللہ عليه وسلم متعرضة للاأغبرۃ الثائرۃ من آنفاس الأخیاں فدعت الحاجة إلی ستر 
حدقة بصیرتغ صیانة لھا, ووقایة عن ذلکے وقیل: هو حالة الخحشیق وإعظام الاستغفار شکرھا, ومن ثم قال 
المحاسبي: خوف المقربین وف إجلال وإعظام وقیل: هو السکینة التي تغشی قلبه والاستغفار لإظھار العبودیة 
والشکرلماآولاہ. 

وذ کر ابن عطاء اللہ في کتاب لطائف المنن: ان الشیخ أبا الحسن الشاذلي قدس اللہ سرہ قال: ریت رسول الله 
صلی اللہ عليەو سلّم فسألتەعن حدیث: إنە لیغان علی قلبي, فقال:<یامبارک ذڈلک غین الأّنوار.ٴ 


“(سی ‌الھدی والرشادفي سیرۃخیرالعباد وذ کر فضائلهہ واعلام نبوتەوافعاله وأحوالەفي المبدأ والم الناشر:دار الکتب العلمیة بیروت -لبنان جچےءص (0٦ ٢‏ 


۱۸ مصنلہ خمبر سترہ: یئ ان ك قٍي 


وفي سبل الھدی والرشادفي سیر خیر العباد: 

قال محمدبن یوسف الصالحي الشامي( المتوفی: ۲ ۹۲ھ)فی شرحہ: 

قال القاضي: فاحذر آن یکون‌ھذا الغین وسوسةأوریباوقع في قلبہ -صلی اللہ علیەوسلم -آي: لنزاھتەعن قبول 
الوسوسة: لن قابلھاوھی العلقة السو داء التي هي حظ الشیطان من ابن‌آدم استخر جھاجبریل من قلبەحین شق صدرہ 
الشریف, بل المراد أصل الغین‌مایتغشی القلب ویغطیه قاله ابو عبید. 

وقال غیرہ: الغین شيء یغشٌي القلب ولا یغطیه کل التغطیة. <کالشفاف+ و +<الغیم> الرقیق الذي لا یمنع ضوء 
الشمس, فیکون المراد بھذا الغین إشارۃ إلی غفلات قلبه وفترات نفسه وسھوھاعن مداومة الک ومشاهدة 
الحق بما کان -صلى الله عليەوسلم -دفعإلیەمن مقاساةالبشر وسیاسةالامق ومعاناۃالأأعل ومقاومةالولي والعدی 
ومصلحة النفس وکلفةمن أعباء -أي:ثقل -آداءالرسالۃوحمل الاأمائق وھو في کل ‌ھذافي طاعةربەوعبادۃخالقم 
ولکن لمَا کان النبي -صلی اللہ عليه وسلم -عند الله أرفع الخلق مکانةوأعلاھم درجة و أَتَمَھمبەمعرفة ‏ وکانت حاله 
عند خلوص قلبه وخلوھمتەوتفر دہ بربە و إقباله بکلیته علیع ومقامه ھنالک آرفع لدیە ری -صلى اللہ علیە و سلّم- 
حال فترته عنھا, وشغله بسواھا غصّا من علي حالع حفضامن رفیع مقام فاستغفر من ذلک. واحذر ان تفھممن 
الحدیث آنەیغان علی قلبہ-صلى الله عليەوسلّم -مائةمزق وإنماھو عدد للاستغفاں وقدیکون الغین‌ھناھو السکینة 
التي تتغشاہ لقولہ تعالی فَأنَلَ الله کیتتە عَلَيْه [التوبة ]٣‏ ویکون استغفارہ صلی اللہ عليه وسلّم عندھا, اإظھارا 
للعبودیةوالاستغفار وقال ابن عطاء: استغفارہوفعلەھذاتعریف للاأنۃبحملھمعلی الاستغفار. 

ویحتمل أُن ھذہ الاإغانة حالة محشیة وإعظامتغشی قلبه فیطمئن لھا فیستغفر حینئذ شکر اللہ تعالی وملازمة 
لعبو دیته کماقال -صلى اللهعلیەوسلم-[في‌ملازمةالعبادة] أفلااکونعبداشکورا_! 
وفي نھایةالڑیجاز في سیرۃساکن الحجاز: 

قال رفاعةرافع بن بدوي بن علي الطحطاوي(المتوفی: * ۱۲۹ھ)فی شرحہ: 

ویروی أن الامام با الحسن الشاذلی رضی اللہ عنہ رای حضرۃ النبی صلی اللہ عليه وسلّم في المنام فسألەعن 
الحدیث. فقال لە:<غین آنوار لا غین آغیاریامبارک>.وقال الإمام العینی رحمہالله: و إنما کان یستغفرھذاالمقدار 
مع آنه معصوم ومغفور لە لن الاستغفار عبادق و هو تعلیم لأمتم أو استغفار من ترک الاو لی.. إلی أن قال: اشتغاله 
بالنظر فی مصالح الأمةومحاربةالأعداءوتألیف المؤٌلفةقلو بھمونحو ذلکشاغل عن عظیممقامم من حضورہمع 
الله عزوجل وفراغەمماسوام فیراہذنبابالنسبةإلیم وإن کانت هذہ٥الأمور‏ من أعظم الطاعات و أفضل الأعمال, فھو 


“(سبل الھدی والرشاد فی سیرۃ خیر العباٹم وذ کر فضائله وأعلام نبوتہ وأُفعاله وأحواله في المبداً والمعادالناشر: دار الکتعب العلمیة بیروت ۔ لبنان 
جا۱ص٢٦٣)‏ 
(أن کل ھذہالعبارۃماخوذۂمن نورالأنوارفی تشریح بعض الأحادیث لنبیالمختار لِم لأحقر العبادالسید عبدالحق الترمذي الحنفي السیفي) 


۱۱۸) مصنلہ خمبر سترہ: ڈی ان ك قٍي 


نزول عن عالی درجته فیستغفر لذڈلک. وقیل: کان دائمافي الترقی في الأحوال, فإاذارأی ماقبلھادونہ استغفرمن 
کماقیل:حسنات الاأبرار سیئات المقربین_!ٗ 


“"(نھایةالایجازفي سیرۃساکن‌الحجان الناشر:دار الذخائر -القاھرۃج اص )١۱‏ 


پر مسنلہ تھب دشرہ: ذؤکنی کچ ناشن ڈاوبي 
(۱۸)مستلہ تر اشمارہ: أَذََيي ری فََحْمَنَتّادِیي 
والتحقیق فی ذلک: 

(ابن السمعاني فی ادب الاإملاء)عن ابن مسعود قال زین‌الدین محمدالمدعو بعبد الرؤوف بن تاج العارفین بن 

علي بن زین العابدین الحدادي ٹم المناوي القاھري (المتوفی: | ۳٠۱ھ)‏ (ادہني ربي) أي علمني ریاضة النفس 
ومحاسن الأخلاق الظاھرۃ والباطنة والأدب ما یحصل للنفس من الأخلاق الحسنةوالعلوم المکتسبةوفي شرح 
النوابغ ھو ما یژدي بالناس إلی المحامد أي یدعوھم (فأحسن تأدیبي) یافضالەعلي بالعلوم الکسبیة و الوهبیةبمالم 
یقع نظیرہ لأحد من البشر. قال بعضھہ: أدبە بآداب العبو دیةوھذبەبمکارم آخلاق الربوبیةولماآرادإرسالەلیکون 
ظاھر عبودیتہ مراة للعالم کقوله صلوا کما رآیتمو ني اأصلیي وباطن حالەمراة للصادقین فی متابعتہ وللصدیقین فی 
السیر إلیہفاتبعو ني یحبیکم اللہ] وقال القر طبي: حفظہاللەمن صغرہوتو لی تاُدیبه بنفسە و لم یکلەفي شيءمن ذلک 
لغیرہ و لم یزل الله یفعل بەحتی کر٥!لیهأحوال‏ الجاھلیةوحماہمنھافلمیجر عليهشيءمنھا کل ذلک لطف بەو عطف 
عليە وجمع للمحاسن لدیه انتھی. وفي ھذامن تعظیم شآن الدب ما لا یخفی ومن ٹوقالوا: الأدب صورۃالعقل فصور 
عقلک کیف شئت وقالوا: الفضل بالعقل والّدب لا باللأصل والنسب لآن‌من ساءادبەضاع نسبە ومن ضل عقلاضل 
أصلہ وقالوا: زک قلبک بالأدب کمات زکي النار بالحطب وحسن الأدب یستر قبیح النسب. وقال في العوارف: 
بالأدب یفھم العلموبالعلم یصلح العمل وبالعمل تنال الحکمةولماورد آبو حفص النیسابوري العراق جاء٥الجنید‏ 
فرای أصحابہ وقوفا علی رأسە یأنمرون بأمرہ فقال: اأُدبت أصحابک آداب الملوک.قال: لا[ ص: ۲۲٢۵‏ ]ولکن 
حسن الدب في الظاھر عنوان حسن الدب فی الباطن. وقال العارف ابن سلام:مددت رجلی تجاہ الکعبۃفجاءتني 
امرأۃ من العارفات فقالت: إنک من ھل العلم لا تجالسہ إلا بالأدب وإلا محی اسمک من دیوان القرب. وقال 
السقطي: مددت رجلي لیلةفي المحراب فنودیت ماھکذاتجالس الملوک فقلت: وعزتک لامددتھا آبدافلم 
یمدھا لیلاولا نھارا. قال في العوارف: وکل الآداب متلقیات عن المصطفی صلی اللہ عليە و سلم فانەمجمعھا ظاھرا 
وباطنا وذ کر البرھان البقاعي أأنەسآلەبعض العجم آن یر أعلیەفأذن فجلس متربعا فامتدع من إقرائەوقال: انت اأحوج 
إلی الدب منک إلی العلم الذي جئت تطلبه وحکی عن الشمس الجوھري أنه لماشر عفي الاشتغال بالعلم طاف 
علی آکابر علماءبلدہەفلمیعجبەمنھم أحدلحدۃفھمەحتیإذاجاءشیخ الاإسلامیحیی المناوي فجلس بین‌یدیەورفي 
ظنه أنە یلحقه بمن تقدم فشرع فی القراءۃفتامل الشیخ فوجد أصبعامن اصابع رجلەمکشوفا فانتھر٥وقال‏ لەبحال 
أُنت قلیل الدب لا یجئ منک في الطلب غط أصبعک واستعمل الأدب فحم لوقته وزال عنه ما کان یجدہ من 
الاستخفاف بالناس ولزم دروسہ حتی صار راُسا عظیما في العلم. وقال بعضھم: قد دب الله تعالی رو ح نبیەصلى الله 
علیە و سلمورباهافي محل القرب قبل اتصالھا ببدنہالظاھر باللطف والھبةفتکامل لە الاإنس باللطف والاأأدب بالھیبة 
واتصلت بعد ذ لک بالبدن لیخر جباتصالھا کمالات أخری من القوۃ!لی الفعل وینال کل من الرو حوالبدن بواسطة 


پر0 مسنلہ خمب اشمرہ: ذؤکفنی ن ان تاوبي 

الآخحری من الکمال ما یلیق بالحال ویصیر قدوة لھل الکمال والادب استعمال ما یحمد قولا وفعلاوقیل: الأخذ 
بمکارم الأخلاق وقیل الوقوف مع المستحسنات وقیل تعظیم من فوقەمع الرفق بمن دوئەوقیل: غیر ڈلک. قال 
الحراني: والربوبیة إقامة المربوب لماخلق وآرید لەفرب کل شيءمقیمہ بحسبما آبداەوجو دہ فرب المؤمن‌ربه 
وباہ لاإیمان ورب الکافر ربەورباہ للکفران ورب محمد صلى الله عليه وسلم ربەورباہ للحمدورب العالمین رب 
کل عالم لماخلق لہ(اعطی کل شيء خلقەٹمھدی] فالربوبیةبیان فی کل رتبۃبحسبما آظھرتہ آیةمربوبەمن عرف 
نفسەفقدعر درب 

(ابن السمعاني) الإمام ابو سعد (في) کتاب (آدب الاملاء) أي إملاء الحدیث من جھة صفوان بن مفلس 
الحنطي عن محمد بن عبداللہ عن سفیان الٹوري عن الأعمش (عن ابن مسعود) قال قال رسول الله صلی اللهعلیەوسلم 
إِن الله دبني فاحسن أدبي ٹم مر ني بمکارم الأخلاق فقال [مذ العفو و آمر بالعرف وأعرض عن الجاھلین]هذاسیاق 
روایة السمعاني بحروفه فتصرف فیيه المؤلف کماتری. قال الز رکشيی: حدیث ادبني ربي فأحسن تأدیبي معناہ 
صحیح لکنە لمیأت من طریق صحیح وذ کرہابن‌الجوزي فی الو امیات عن علی في ذیل حدیث وضعفہ وآسندہ سبطہ 
في مرآة الزمان وآخرجە بطرق کلھاتدور علی السدي عن ابن عمارۃ الجواني عن علی‌وفیەفقال یارسولالله!نک 
تکلمالوفودبکلام أو لسان لا نفھم اکثرہفقال إن اللہ ادبني فأحسن تأدیبي ونشأت فی بني سعد فقال لەعمریار سول الله 
کلنا من العرب فما بالک آفصحن فقال: اناني جبریل بلغة اسماعیل وغیرھها من اللغات فعلمني إباھاو صححہ أبو 
الفضل بن ناصر قال الم ولف وآخ رج العسکري عن علي قال قدمبنو فھدبن‌زبدعلی المصطفی صلی اللهعلیەوسلم 
فقالوا: اُنیناک من غور تھامة وذ کر خطیبھم وما اٌجابھم المصطفی صلی اللتعالی عليەوعلی آلەوسلمقال: فقلت یا 
نبي الله نحن بنو آب واحد ونشاّنا في بلدواحد وإِنکتکلم العرب بلسان لا نفھم آکثرہ فقال: ادبني ربي إلی آخرہ 
وآخرج ابن عساکر أن با بکر قال: یارسول الله طفت في العرب وسمعت کلام فصائحھم فماسمعت أفصح منک 
فمن آدبک قال: آدبني ربي ونشأت في بني سعدقال: وإسنادہ ضعیف وقال السخاوي: ضعیف وإِن اقتصر شیخنا 
یعني ابن حجرعلی الحکمعلیه‌بالغر ابآفي بعض فتاویه. وقال ابن‌تیمیة: لا یعرف لەسند ثابت_ٴ 

قال الشیخ علي بن الشیخ أحمدبن الشیخ نور الدین بن محمد بن الشیخ إبر ایم الشھیر بالعزیزي عن ابن 
مسعود ورواہ عنہ البیھقي أیضا وھو حدیث حسن (آذبني رہي فأحسن تاأدیبي) قال العلقمي وسببه أن آبا بکر قال یا 
رسول الله قد طفت في العرب وسمعت فصحاء ہم فما سمعت أفصح منک فمن آدبک فذٌ کرہاھ۔وقال المناوی 
أدبتي ربي آي علمني ریاضة النفس ومحاسن الأخلاق فاأحسن تآدیبي بأفضالەعلي بجمیع العلوم الکسبیةو الوھبیة 
بمالمیقع نظیرہلأحدمن البشر۔“ 


“(فیض القدیر شر حالجامع الصغیرج اص ۲۲٢‏ باب حرف الھمزة) 
(السراج المنیر شر حالجامع الصغیر في حدیث البشیر النذیرج ۱ ص۸٦)‏ 
أُن کل ھذ٥العبارۃمامحوذۂمن‏ نورالأنوارفي تشریح بعض الأحادیث لنبی المختار تم لأحقر العبادالسید عبدالحق الترمذي الحنفي السیفيی 


(0۹) مسئلہ تمبر ڈس: مرن عرل ففسہ فھر عرف رنہ 
(۱۹) مستملہ مب رآس: من‌عر ف نفسۂفقدعر فرب 
والتحقیق فی ذڈلک: 
بوللالزّخیالزُحیم 
الَْحِمْدیوَوَسَلَامْعَلَی عِبادِهالَذِينَاضطفٰی.ز بغدَقَذ کثرالسُوَالَعَنْهغتی الْحَدِیثالَذِي افْٹھرَعَلَی لألسنَة: 
<من رف تَفسَۂ قد رف رَبَهه ' وََبَمَا نم منائفلی لا صِعَالَم نما ِب إِلَی قزم گابق فََقَمْت في مَذہ 
الكََاسَةمَا هن الال وَْزیل الْإٍشْگال, وَفیهَفَالاٹ: 
الْمَقَال الاَلُ: إِنَمَذَا الْحَدِيتٗ لَيَ ب بصضحیح بجیج وَقَذ سیل عنة الدووي فِي فََاوِيدفَقَال :لی پقّابت, وَقَال ابن 


تیمیة :قزضوغ ؤال الز رکشی فی الأخادیث الْمذْكھرۃ :دگزابن‌السمعاني: من کلام یخیی بن مغاؤ الزٌازي۔ 

الْمَفَال الَاني في مَغتَا :قّال النووي فی فمَاویہ :مَغنَاؤمَن عَوَف لَفْمَۂبالضّغف وَالِافِْفَارِإِلی الله وَالْغبو دِيَدِلَكَعَرَف 
رَبَه الو وَالربوبِیَة َالگمَال المُطَلَقي َالشِفاتِ اللَى, وقال الخ تاج الدین ین عطاء الله في' 'لّائِف الْمِتن "': 
وو تھا مس ار :هي هَذَاالْحدِيثِتاريلان: 


ے ہو ہی 


خَدْهْمَا : اي مَنْ عَرف تَفْمَه بِذلَقَاؤَعَجز هَا وَفَقْرِمَاعَرَف اللہ بعزہ وَفُذْرَنہ وَغِتاف فَکوں مَغرِف الَفَیں آوَلَالْمَ 


مَغرِفَة اللمِن بَغَد. 

َالكًانی: امن رف تفمۂ فقَذ دَلَ دُلگ من لی أَلَهعَف اللہ من قبل, فَالْةل خَال السَالِكينَ وَالنَانِي خَال 
الْمَجْذُوبِینَ, 

وَقَالَ و طالِپ الْمَکئ فی ''قُوتِ الْلوب ": مغناإِدًا عَوَفْتَ صِففاتِ نفک في معاملَة الَلق وَأَنَکتَکرۂ 
الاغتراض غلیگ فی أَغَا لگ وَأن یقاب عَلَيك مَا تضتفۂ عََفْتَ مِنھا صِفّاتِ خالقگ, وَأَنَيَكرَۂ ذَلَِكفَازض 
بفَصَائهؤَعَاله بمَاثجب أنْثْعاملیہ. 

وَقَال الشَيْخُ عز الدین: قَذ ظُھُز لی من سِھَذً الْدِیثِ انچب كَخْف یتخس وَضفة وَهْوأنَلل مُبَعانَة 
ای وضع ذہ الژوع ال عَالیة فی مذہ الجِقهَالَجفْعَارقة نيِّ لَطِیفَةً لَاهُوتِیَةءَ مؤٴضوعَةً في کَفِيفَةِنَاسَوتیَدَالَوَعَلَی 
وَحْدَانيتهوَرَبَانينهِ 

-,-11ا0/ وَاَؤْجُو: 

الذَل: ار نمہہت٠د‏ دس 
ْعَالملَا لم یْمُدَیرِؤَمَحَزکبِ. 

الْوَجْه القَاني: لها کا مدیز الْهَيگُلِ و اج اوَھُو الژ وخ عَلِمتَ أنَّمْدیََمَذً الَْالَموَاجذلَاضَرِيکلفيئذبیرم 


اح 


َلَا جَائز آَنْ وو لَه شرریک فی مُلکم فَال اللہتعالی: (لَوْكَانََفِیهِمَا ا لَِةإلالل لَسَنَ5ا] [الأنبیاء: ٣٣‏ ]وَفَلَعَالّی: 


اک 


(۸) مصسنلہ تیر ڈٹیس: مرن عرف تفہ فظر مرف رنہ 
٣و‏ سس" و رھ سم یہت 
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الٰوَجْه النَلِٰ: لمکا هَذَ سذ لا نََع کل يازَاة الژو حِوَتَخريكهَاله لِم ری لِمَاه گائن في 
كؤندلَاكَعَرَكمُمَحَ رک بِعیر أَؤشَرٍإِلّا بتقُدیرِہؤَإِزَادَتەؤَقَضَازه. 

الٰوَجْهُالرَار بغ:لَمَاكاوَلَايَِ رک فی الْعسَدِشٌئغ لعل الُو حوَمُغورِهَابهلَانَخفَی عَلَى الژ و حمِنْ‌حَ زگاتِ 
الَْسدؤَمکتات فی :عَلتاَلَلَايقزْب عَنذ مال فَرَفی الأزُض وَلَافي السمَاء, 

الج الْکحاِش: کان هَذًا الْحسَذ مك فِيه هَيءأَقزبإلَی الو حمِن شَی بَلهُوَقریب لی كُلشٌئٰءِفي 
الَْسَل عَلمُتَا آه اقب إِلّی کل شٌئی لی شٌئۓء قرب إِليه من شَئی وَلا شَيٰء أبَعَدإِلَيەمن شَےْوِوَلَا بمَغتی فرب 
المَسَافةِلِألَەُئئزََۂَعن دُلگ, 

الْوَّجْه السَادِسس لََ گان الو مَؤجوذاقبل وْجُودِالْحسَدِوَيَکونْمَوجوذ ابع عَدُم الَْمَدِعَلِمتاَنُمْبَحَانّا 
َعالی جو ذقبل کؤن حَلقه یکو ن مَؤجو ذَابَغَدَفََدِ حَلَقَهِمَا زا لوَلَايَزَ ال وَتفَدسَ عَنِ الزَوَالِ. 

لٰوَجْه السَابغ: لَمَا گان الو خفي الْجَسَدِلَايَغز ف لَه كیفِیَةُعَلِمت َنَْقَدُس غَن الْكيفيَة. 

وَج النَامِٰ: لمَا گان الو خ في الْحَسَد لا يغلَم لهأَيييَة عَلمْت اَنَهمْزّۂ عنِ الْكيفیَةو الْأیييَةفَلایٰو ضف بِأَیِنَوَل 
یف بل الوخ مؤجودَۂ فی کل الَسَدِمَاعَلَامنهَاشٌىٰءمِنَ الْجسد وذ لگ الحَقّ سُبَخَاتَاوَتَعال یم خوذفی گل 
مَکانِ مَاحَلَامِنه مَكان وَتَزََعَنِ الْمَکَا نو الزْمَانِ۔ 

الُوَجْة الفَاِغٰ: َمَّا گان الژوخ فی الْجَمَد لا یڈ وگ بابضرِوَلَايمق بالشوَرِ لمت ہمذ رک الأضازوَلا 
مك بالضوَرِوَالَاتارِوَلَايْتَبَبالضُُوس والافمار: (لَي كمِثْلهشَي٤َوَھوَالسَمیع‏ البصیز][الشوری: .]١‏ 

الَجۂ الَاڈِز: لم کان ال وخ لَ َ۔شُ وَلَا یمم عَلِفت أَنَهزٌۂ عن الْحیِ وَالُچشم واللمیں وَالْمَسِ قَھَدا 
مقغتی قَوله:مَن عَرَف تَفْسَاُعَرَض رَبَم فطوتَی لِمَنعَرَف وَبذلہاغترف. 

فی هَذَا الحَدِیثِ تففسیز از وَھُو الک تغرِف أنَ صِقَاتِ تفگ عَلَی الضِْدَمِن صِفاتِ رنک فَمَن غرف 
مه بالْقنَاءِ عَرَف رَبَهبِالبفَای وَمَن عَرَف تَفْسَه بالْجَفَاءِوَالْحَطأَعَرَف رَبَهبِالوَقَاءِوَالّعطای وَمَن عَرَف تَفْمَۂ کُمَاہی 
عَرفرَبَه ماق وَاغلم للا مبیل لگ إِلَي مَغرفَةإِاگ كَمَاإَِاگ فکیف لک س ہیل إلی مَغرِفَةَإَِاۂ کم بِياۂ؟ 
فَکكأنَه في فلہ: مَن عَرفٌ َْسَۂ عَرَف رَبَم عَلَقَ الْمُسْمَجیل؛ أله مشکجیل ان تغرف مک رَكَيفیکھا وَكَمَیکھا, 
َانکإِذَاکُنكَ َائْطیؤ بآنْصف تک ال ھی بین لیک بِکَيفِيَوََأَنييَوََلا ہم جِیَوِزَلَامَيكلِیَوَوَلَاه یبِمَرنيَق 
فی لی غبو دنک ان تصف الب بيَةيكيف وَآييَوَهُوَمَقَذْس عن الكیف وَالْأَْن؟ وفي دُلک آقول: 

قْ لِمَنْيَهْهْمْ عَتيمَا آقول قَصَرَالْقَوْل‌فَذَاشْرْخ‌بَطول 
هُوَسِرٌ غإامِض مِن دُونہ ضرِبَثوَالل أغتّا الفخول 


(۸) مسنلہ نر ڈس, من حرف نفسہ, فظر عرز رنہ 
أَنتَ لائتَعْرِ ف إِتَاکوَلا تَذَرِمَن أَنتَوَلا یف الْؤضول 
لَاؤَلائذر صِفَابْ زگیٹ في_حَارث فِي حَفَايَاهَا الْْقُول 
منگ الو خ فی جَهَرقا .._ هَلْکرامَاقتری کی ول 
مَذٰۂِالَأَّقَاس هَلَحَضرْمًَا لَاوَلَاتَذرِيَتیمنکتزول 
منگ الَقُلوَالَْهمْإِذا غُلَب التومْقُل ليیَاجھُول 
سو ہی كَيفیَجْرِي منک آم یف تبول 
طوایاگ التي بَينَ لبیک کَذَافِیهَاخُلول 
یف تَذرِِعَلی اش اننتؤی اتقُل کیف استوٰی یف التُُول 
کی ف تع ى الله ام كیف بُّی می لَیش ذَاإِلَفٔصُولْهُوَلا كیف وَلَاأنيَلَه 
وَهُوَرَب الْگیف والکیف بیخول ‏ وَموَقؤق الَوَقِلَافَرَقَلَه 
وَُوَفي کل الََاجی لَایْزول جَلَ ذَاَا و صِفَائَاوَمَمَا 
وَتَعَالَی فَذرْهُعَمَااُقول 
َقَال القونویِ في شزحِالَعَرْفِ :ذَكرَبَغضهُع فی مَدَاالْحَدِیثأَنەمِن باب الَعليقِ‌بمَالَيیکو و دُلگ اَنَمَغرفَةً 
لَفِْ قَذسَدَالشَارِ غبَابهَا لِوله: فِْ الو خ‌مِن َرِرني] [الاإسراء: ۵ ]]َتَهبذ لک عَلَی أَيَ الإِنْسَانَإِذَاعَجَزعَنْ 
إذزاک تسم الٰي هي مِن جفلَةالَلوقّاتِ هي اقب الّّشیاءإِلّيه قَھو عن مر قة خالقہ أَعَْجلبَلْهُوعاجز عَنْ 
إِذز اک خَقیقةقو لہ ؤَحَوَاسہ كسمعدبَصَرِه ؤَشَمْد زَكَلَامەؤَغَیر دُلکے ۂ نلاس في کل منھا اخِلَافاتَرَمَذَامب 
َايَخضلٗ اللَ ظز مِنهَاعَلَی ُائلِ كاخیلافهم فی أََلأہصازبالائطباع آزبخزو جلاع وآ الغمََكْف الهوَاءآز 
بِالْينَاثِ الْأَجْرَاءمِن ذي الرَاِعق إلَى غَیْر ذُلک مِن الاخِلَافَاتِ الْمَشْهُورَة اذا کان الال فی مَذہ الأشْیَاءالظامرۃ 
اي بابسا الْإِنْسَاْعَلَی ح۔ فَكیف یکو الْعَال فی مَغرِفةالْگبیرِالْمْتَعَالِ وَفَدِتَحضلمِمَاسفَاۂفي َغنی 
هَذَ الْأكَر َقوال اللہ آغلم ! 
فصل فی معرفةالنفس 


وفی کیمیاءالسعادة: 

قال ابو حامدمحمدبن محمد الغزالي الطوسي(المتوفی:۵ ۰ھ): 

اعلم ان مفتا ح معرفة الله تعالی هو معرفةالنفس, کماقال سبحانەوتعالی: (سَئر یھم آیاتنافي الأفاقی وَفي أَنْ تفیهھم 
خت یيَكَبَيَنْ لَهُم أَنَهالحق). 


“(الحاوي للفتاوي ج٢‏ ص۲۸۸ الناشر :دار الفکر للطباعةوالئٹس بیروت -لبنان) 


(۸) منلہ فنمبر پس, من حر نفسہ, فظر عرز رنہ 

وقال النبي صلی اللہ علیەوسلم:) من عرف نفسەفقد عرف ربە(. ولیس شيء آقرب إلیک من نفسک فاذالم 
تعرف نفسک, فکیف تعرف ربکک؟ فان قلت: إِني أعرف نفسي!فانماتعرف الجسمالظاہر الذيٍ هو الیدوالرجل 
والراأس والجثق ولاتعرف مافي باشک من الآمر الذي‌بہإذاغضبت طلبت الخصومق وإذااشتھیت طلبت النکاح 
وإذاجعت طلبت الأکل وإذاعطشت طلبت الشرب. 

والدواب تشا رکک فی‌ھذہ الأمور. 

فالواجب علیک أن تعرف نفسک بالحقیقة) حتی تدرک آي شيء أنت, ومن آین جئت إلی ‌ھذا المکان, 
ولأي شيءخلقت وبأي شيءسعادنک وبأي شيءشقاؤک. 

وقد جمعت في باطشک صفات: منھا صفات البھائم ومٹھا صفات السبا ع, ومنھا صفات الشیاطین, ومنھا 
صفات الملائكة فالر و ح حقیقة جو رک وغیرهاغریب ‌منک وعاریةعندک. 

فالو اجب علیک أنتعر فھذا| وتعرف أن لکل واحدمن‌ھژلاءغذاءوسعادة. 

فان سعادةۃالبھائمفي الکل,والشرب والنوم والنکا ح فان کنت منھم فاجتھدفي أعمال الجوف والفرج. 

وسعادۃالسباعفي الضرب, والفتنک. 

وسعادة الشیاطین في المک والشس والحیل. فان کنت منھم فاشتغل باشتغالھم. وسعادة الملالکة في 
مشاهدة جمال الحضرۃ الربوبیة ولیس للغضب والشھوۃ إلیھم طریق. فان کنت من جوھر الملائکة فاجتھدفي 


معرفة أصلک:حتی تعرف الطریقإلی الحضرةالالهیة وتبلغ إلیمشاھدةالجلال والجمال, وتخلص نفسکمن 
قید الشھوۃ والغضب, وتعلم أن ھذہ الصفات لأي شيء رکبت فیک؛ فما خلقھا اللهتعالی لنکون آسیرھا, ولکن 
خلقھاحتی تکون سرک وتسخرھا للسفر الذي قدامک, وتجعل إحداھام رکبہک والأخری سلاحک,؛ حتی 
تصید بھا سعادتک, فإاذابلغت غرضک ققاوم بھاتحت قدمیک, وارجع إلی مکان سعادتنک. و ذلک المکان 
قرار خواص الحضرة الإٍلهیة وقرار العوام درجات الجنة. 

فتحتا ج إلی معرفةھذہ المعاني؛ حتی تعرف من نفسک شیناًقلیاُ فکل من لم یعر ف هذہ٥‏ المعاني فنصیبەمن 
القشور؛ لأن الحق یکون عنەمحجوباً ! 


"(کیمیاءالسعادۃج ا ص )٣۲١‏ 
أُن کل ھذ٥العبارۃمامحوذۂمن‏ نورالأنوارفي تشریح بعض الأحادیث لنبی المختار لِم لأحقرالعباد السیدعبدالحق الترمذي‌الحنفي السیفيی 


( 0 منلہ خر ٹیس :میں التویۃ وگمد للزازۃ من مب جانس عثر عورت 
(٢٥)متلہ‏ بر ٹیں:إستحباب التعزیةوحمل الجنازۃمن کل جانب عشر خطوات 
والٰت لتحقیق فی ڈذلک: 


وفی حلبة المجلی: 

ثم التعزیةمستحبة قد ندب إلیھا الشارع فی غیرماحدیث ومن ذلکماروي إبن ماجةو البیھقي بأسنادحسن 
عن عمرو بن حزم عن النبي صلی اللهتعالیٰ علیہ و آلموصحبہ وسلم (مامن مؤمن یعزي أُخاہ بمصیبة الاکساہ الله عرٌ 
وجل من حلل الکرامةیوم القیامة) ٹم المقصو دمنھا ذ کر ما یسلّي صاحب المیت أویخفف حزنەویھژن مصیبتەوما 
یحضەعلی الصبر أو التصبر وحسن ان یقرن مع الدعاء لەبجزیل الثواب علی مصابە و لمیتە‌بالر حمةو المغفرۃوقد 
نبھنا الشارع علی ھذا المقصود في غیر ما حدیث منەما فی سنن إبن ماجة أُنه علیه الصلوات و التسلیمات قال في 
مرضہ (ایھا الناس أن اأحدمن الناس أُو من الم ؤمنین اُصیب بمصیبۃفلیتعز بمصیبتەبي عن المصیب ةالتي تصیبەبغیري 
فان أحدا من أُمتي لن یصاب بمصیبة بعدي اُشد علیەمن مصیبتي) ولا حجر في لفظ التعزیةومن اأحسن ما وردفي 
ذلکمافي الصحیحین‌عنأسامةبن زیدقال اُرسلت أحدي بنات رسول اللہ عليه الصلوۃوالسلام إلیەتدعو٥وتخبرہ‏ 
ان صبیا أو بنا لھافي الموت فقال للرسول (ارجع إلیھا فخبرها إنالهتعالی ما أخذولەما اُعطی و کل شيءعندہباجل 
مسمی فمرها فلتصبر ولتحتسب) وقد سمع من قائل لم یر شخصەقیل أنه الخضر عليه السلام معزیا لأھل البیت في 
النبي صلی اللهتعالیٰ علیەو الو صحبہ و سلم ان في الله سبحانوتعالیٰ عز اءمن کل مصیبةوخلفامن کل ھالک ود رکا 
من کل فائت, فباللفتقواوإیاەفارجوافإِن المصاب من حرم الثواب, ومن ذلکما خر جہەإبن شاھین وغیرہ فی تعزیة 
النبي صلی اللەتعالیٰ علیەو الہ وصحبہ وسلممعاذافي إبنہإلی غیر ذلک ممایطول إیرادہ_ٴ 
وفی البنایڈشر حالھدایة: 

وفي'' الوبري': ولا بس بتعزیة أُھل المیت وترغیبھم علی الصبں وعلی المعزی الرضی بقضاء اللهعز وجل؛ 
لینال ثواب الصابرین, والدعاء للمیت بالر حمةوالمغفرة. 

وفي'' المر غیناني'' التعزیةلصاحب المصیبةحسن فلاباُس بأن یجلسوافي البیت أو المسجدو الناس یأتو نھم 
ویعزونھم اه“ 
وفي بستان العارفین: 

التعزیة لصاحب المصیبة حسن وھو مأجور في ڈلک., وقد جاء الأثر عن النبي صلی الله عليه وسلم أُنە قال: 
((حق المسلم علی المسلم أُن یعزیە إذا اُصابتەمصیبة)). وروی معاویۃبن قرۃعن أبیەعن النبي صلی اللەتعالی عليه 


: (حلبةالمجلی, ج۲ ,ص ۲۹ 0٦‏ 
(البنایةشر حالھدایقم ج٣,ص‏ ۳۲۰,الناشر:دار الکتب العلمیة ۔بیروت,لبنان) 


( 0 نل بر ٹیس : ز“تیاس التعیۃ وید للزازۃ من بر جانس حثر وت 

وسلم: ((آن رجلامن أصحابہ غاب عنہ فسال عنه فقالوا إنەمات ابن لەفقال:قومو ان نعزیەفقمنافعزیناہ))ولابس 
لأھل المصیبةأن یجلسوافي البیت أوفي المسجدثلاثة ایام والناس یأتو نھم ویعزو نھم. وقدروي عن النبي صلى الله 
تعالی علیهوسلم ((أنہ لما بلغہ قتل جعفر بن أَبي طالب وزید بن حارثةۃوعبد اللہ بن رواحةجلس في المسجدوالناس 
یأتونەویعزونه)), اہ_٭ 
وفي الفتاوی الھندیة: 

لَغريَهٛلضاجپ الْمصینةخسن, کُلَافيالطْھيرِفَة َرؤی الْعَسَیٴْبنْزبادِإذَاعزٌی أَهْل الْمَيتِمَوَأفَلَاينِغي أنْ 
یَزِیمَرَ٤اخُری,‏ کَذَافي الْمُضمَراتِ. 

وَوَفَاِن جینِ مو ت اِلَى قَاَانةََام وَيكْرهبَغدَمَا إلّا ان يک ون الْمَعزي اُؤ الْمَعزی ليہ غَايَا قباس بِھا وم بَغد 
۹٤۲‏ 9 
قرب الْمَتِ الکبارِ الضِغَارِ وَالرِجَالِ وَالیْسَاء إِلّ ان یِکونَ اْرأَهٌ شَابَةفَاَايكَرِيهَا إِلَّامَخَارِمھا, كذافی ال راج 
الوَهَاج, ۱ 

یسب ان بقل لاجپ الَغزیيَة: عفر الله تعالی لِمََتگ وَتَجَاوَر عَنهوَتعَمَتَهْبِرَحخَمَیدوَرَزٌفگ الفَبرَعَلَی 
مصییتە و آجَ رَکعَلَیمَؤته, کَذَافي الٰمُضِمَرَاتِ اقِلَاعَن الحَجَة 

لابا لاخلِ المصِیمدان بخلسوافی البيت اَزْفي مَضجدِلَلاتَةَاََ 
وفي الفتاویٰ الظھیریة: 

ابا لأخلِ المصیمد ان يَجلشوافي اأبیتِ اُؤفي الَْسچدوَاللَاس بَأئونَهمْوََعَزْونَهُم اہ 
وفي المتانة: 

ولاباُس لأھل المصیبةۃأن یجلسوافي المسجد آو فی البیت ثلاث ةأیامو الناس یأتو نھمویعزونھم إل 
وفي المتانة: 

قال ہے سرب ودج و و حست یام أو أقل في 
المسجدفھو محمول علی کر اھةتنزیہ_” 


م‌َ َالنَاس بَأئونَهُم وَیْعَزُِنَهُم 2 


1 بستان العارفین للسمرقندی, ج ام ص ۴٥٭‏ ۰ۃ الناشر :مؤسسةالکتب التثقافیة) 


) 

(الفتاویٰ الھندیق ج٣‏ ص ۲۹۰, مکتبةأھل السنة والجماعة) 

(الفتاویٰ الظھیریة ج ا ص۱۲۳ في باب الجنائز) 

“ (بستان العارفین, ج ا ك,صے۳۰, فصل فی التعزیة وإرسال‌الطعامإلی أہله والتصدق والدعاءللمیت) 
) 


٭ (المتائق جا ,ص۲۰۸ باب الجنائز) 


١ئ0‏ مل غمبر بیس : ماس التیۃ کرد ففزازۃ من بی جانس عشر وت 
وفی الفتاوی الھندیة: 

۱ وھذہ الکراهة مرفوعة في زماننا بالعرف العام علی الجلوس في المساجد لن يأتي الناس لأھل المصیبة 
فیعزونھمویقرؤن القرآن ویھدون ٹوو ابەإلی المیت ویدعون لە کماعليه العرف العام فی اکثر البلدان خصوضابلادنا 
الجھادیة افغانستان صانھا الله من تسلط النصاریٰ والیھود وسائر الکفرۃ والفسقة والمنافقین ومن الخوارج 
والمعتز لۃبصنوفھموبذورھم من الأسافل إلی الأعالي وقرائة القرآن عند القبور عندمحمدرحمەاللہتعالیٰ لاتکرہ 
والمشایخرحمھمٴ اللہاخذوابقولەوھل ینتفعوالمختار اأُنەیتفع کذافي المضمرات اہ_ٗ 
وفی فتح القدیر لکمال إبن الھمام: 

وھذہالکر اةمر فو عةفي زماننابالعرف العامعلی الجلوس في المساجد لن بأتي الناس لأھل المصیبة 2 
وفی البنایڈشر حالھدایة: 

ولاباس بقراءةالقر آنعندالقبوں اە_ 
وفی البنایڈشر حالھدایة: 

ولایدخل في المقبرۃللقعودویدخل لقراءۃالقرآن اه“ 
وفي الکبیري: 

وتکرہ عند القبور أیصٌاعند أبي حنیفةولاتکرہ عند محمد وبقو لە اخذ المشایخ لو رود الاثار بەمٹھاماروي 
البيھقي ان إبن عمر اإستحب أنیقرأاعلی القبر بعدالدفن أول سورۃالبقرۃوخاتمتھا اہ_” 

تعمات فیمایکرەمن القرآن في الصلوٰۃولایکرەوفي القرائذخار جالصلوٰۃوفي سجدةالتلاوۃ_ 

قال الجامعتحقیق مسئلةالقرائةعند القبورمرت في مسئلةختم القرآن للموتی فتذ کروتشکر۔ 
وفي حلبةالمجلی: 

۱ قال الاإمام ابو منصور الماتریدي و لیس ھذا دعاء للمیتلأنه إذامات علی ملةر سول الله صلی اللهتعا لی علیه و آله 
وصحب+وسلم لم یجز ان تبدل عليه حالە وإن مات علی غیر ذلک لمتبدل إلی ملةر سول الله صلی اللهتعالیٰ عليه و آله 
وصحبہ وسلمقال ولکن المؤمنون شھدآءاللهفي الأرض یشھدون بوفاتەعلی الملةوعلیٰ ھذاجرت السنق اہ_* 


(الفتاوی ‌الھندیة ج اص ۱٦٦‏ کتاب الجنائز) 

(فتحالقدیر لکمال!بن‌الھمام, ج٣‏ ص ۳۳۱ المکتبةالفاروقیة,فتح بابالعنایق, ج اص ۱ ۲۳, کتاب الصلوٰق هباثواب الأعمالللمیت) 
(البنایةشر حالھدایقم ج٣,ص‏ ۳۲۲,الناشر:دار الکتب العلمیة ۔بیروت,لبنان) 
البنایةشر حالھدایقم ج٣‏ ,ص ۲٦۳۲‏ الناشر :دار الکتب العلمیة -بیروت ,لبنان) 
٠‏ (الکبیری, ص )۲۹٢‏ 


(حلبةالمجلی, ج۲,,ص )٣٢۳‏ 


) 
) 
) 
“٠ 
) 
) 


:0 مصئلہ غمبر پیس: متخحیاس لتیۃ ود لزازۃ من می انس عشر تطورت 

وفی حلبة المجلی: 

وفي البدائع وغیرها وینبغي ان یحمل من کل جانب عشر خطوات لما روي في الحدیث (من حمل جنازتہ 
أُربعین خطوۃ کفرت لەأُربعین کبیرة) انتھی, وھذاالحدیث بھذااللفظعن رسول اللەصلی اللهتعالی علیە و الو صحبۂ 
وسلمعزاەفي الغایةإلی روایةأبي بکرالنجاروعزي فی غیرها إلیه بلفظ عن‌ٹو بان عنە صلی اللهتعالیٰ علید و آلەو صحبہ 
وسلم (من تبع الجنازۃفمخذ بجوانب السریر الأربعة غفر اللہ لەاُربعین ذنبا کلھا کبیرة) إنتھی ولعمر اللأنھذاعلی 
کلاالتقدیرین لفضیلةعظیمة وغنیمةجسیمق اه_! 
وف تجھیز الجنازۃبر حاشیةجو اھر النفیس: 

في خزانةالمفتین یطوف کل و احد منھم من کل جانب عشر خطوات لقو لەصلی اللتعالیٰ علیەو الہەو اصحابہ 
وسلم:من حمل جنازةأُربعین محطوات کفھرت عنہ أربعین کبیرۃ“ 
وفیفتح باب العنایة: 

ولقول علی الأزدي (رأیت إبن عمر في جنازۃ فحمل بجوانب السریر الأربع) ولقول أبي ھریرۃ(من حمل 
الجنازۃ بجوانبھا الأربع فقد قطی الذي علیه) رواھماعبدالرزاق وورد(من حمل الجنازۃبجوانب السریر الأربع 
غفر لە أُربعون کبیرة) رواہإبن عسا کر عن واثلةرضي اللهتعالیٰ عنم ا٥‏ 
وفي مجمعالزوائد: 

عَن أَنَِں بن مَالک قَال: قَالُ رَسُولٰ اللہ - صلی اللہ عَلييه وَسَلّم:''مَ حَمَل جَوَاب السّریر الأَربَعَ كرالله غنه 
رَِعیَ کبيرَ٤''۔‏ 

را الطبز انی فی الزطہ َفید عَلِبِن اي سَازَق وهُو صَعیف۔ 

قال الجامع لا یضر ضعف علي بن أبي سارۃ لن لھذا الحدیث شواھد کثیرۃ کما ذ کر نابعضھاوبھایرتقی إلی 
درجةالحسنوبەیصح الإستدلال والاإحتجا جفللَهالحمدوالشکر۔ 
و فی حلبةالمجلی ٠‏ 

وفي الکتب الستةعن أبي ھریر ۃقال قال ر سول الله صلی اللتعالیٰ علیەو آلەوصحبہ و سلم (من شھد الجنازۃحتی 
یصلي علیھا فله قیراط ومن شھدھاحتی تدفن فلەقیر اطان قیل وما القیر اطان قال مثل الجبلین العظیمین)وفی روایة 
مسلم وغیرہ (أصغرهامثل أحد) وفي روایة البخاري (من إتبع جنازة مسلم إیمانا و إحتسابا وکان معه حتی یصلي 
علیھاویفر غمن دفتھا فانەیر جع من الأجربقیراط)وفي السنن الصحاح لابن السکن عن‌أبي ھریرۃمر فوغًا(من اُوذن 
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حلبةالمجلی, ج۲ ,ص۵٦٣‏ فصل فی‌صلوٰۃالجناز وأَبضاالبنایڈشر حالھدایق, ج٣‏ ص ۳۲۵, ج“, کتاب الجنائز وص ۳۲۲, ج۳ ص ۱ ۲۲,ج٣)‏ 
تجھیز الجنازۃ بر حاشیةجواھرالنفیس, ص ۰ ۱۰ شفاعيه کتب خانه) 

فتح بابالعنایق ج ا ص ۲۲۹, کتاب الصلوٰۃ الخلاف فی عدد تکبیرات‌الجنازة) 

مجمعالزوائد ج٣‏ ,ص٦۲‏ الناشر :مکتبةالقدسی, القاھرة) 


(:ئ) مسنلہ بر بیس : (متں التیۃ وگ ففازۃ من یں جانس عشر تحت 
بجنازۃفأتي اُهلھافعز اهم کتب اللہ لەقیر اطافان شیعھا کتب اللہ لەقیر اطین فان صلی علیھا کتب اللہ لەثلاثةقر اریط فان 
شھد دفنھا کتب الله لەأربعۃقراریط القیر اطمثل أحد) وأخرج البزارومحمدبن حمیدعن إبن عباس قال قال رسول 
الله صلی الله تعالیٰ عليه وآلہ وصحبہ وسلم (أن اأول ما یجازي بە العبد المؤمن بعد الموت ان یغفر لجمیع من تبع 
جنازته)۔' 
وفی مجمع الزوائد: 
َعنِ ان عَبَاسٍ زضي الله عَنهمَا ارول الله صلی الله عَلَيهوَملَم قال:إِنَ اَل ما ای ہہ البدُبَعنمَزندِأنِْقَر 
جمیعمَن ابع جنَازَه_ 
َوَاۂالٰبزّال وفیهمَزوَانْنِی سام الشٌامیٰ وَهُو ضّعیف۔ : 
وفي المتجر الرابح فيٹثواب العمل الصالح: 
عن ابن عباس رضي الله عنھما ان رسول الله صلی اللہ عليە و سلم قال: '' إِن اأول مایجازی بہ العبدبعدموتہ ان یغفر 
لجمیعمن اتبع جنازتہ''_* 
وفي الترغیب والترھیب للمنذري: 
ھر ہی سرت پوس ہے ول مَا يْجَازٌی یو الْعَبْدْبَعْدمَوۃ 
می جن ابع جَنارََة ۔روا٥الہزار۔“‏ 
قال الجامع أبو العدل خذ معھکھذہ الفوائد الجمة وإعمل بھا وتدعولي ولوالدي ولأھل بیتي ولجمیع 
المؤمنین‌تفوزوتنجو۔ 
قال الحسن بن علي کر الله وجھھما الأعلی نقلاآمن المرقاق ج٦‏ ص ۳۰, ۳۱, کتاب البیو ع باب الکسب 
وطلب الحلال_٭ 


(حلبةالمجلی, ج۲ ص ٣٦٦‏ فصل فی صلوٰۃالجنازة) 


(مجمعالزوائد, ج٣,ص‏ ۲۹ الناشر:مکتبةالقدسی, القاھرة) 


) 
(مب 

(المتجر الرابح فيثواب العمل الصالح, جا ص۱۸۳ مکتبةدارالبیان) 

“ (التعرغیب والترھیب‌للمنذري, ج۳, ص۳۲۳ الناشر :مکتبةمصطفی البابي‌الحلبي عصر) 
) 


٭ (الفتاویٰ المیوندیق ج۲ ,ص ۸۲ إلی ۱۹۱ مکتبةإدارۃ التصنیفات) 


دم مصزلہ غمیر وکیس: مرن یز مرو الضاو بالظاء ‏ کلوم لاری 
(۱٣)متلہ‏ تب را :من بڈل عمدًاالضادبالظاءفی کلام الباري 
والتحقیق في ذلک: 

إعلموا یا إمخحوان الصفاء ویا خلان الوفاءإن ھذا المبحث من مھمات الدین وھو مبني علی قاعدة الناشیۃآعن 
الإختلاف في صورة تبدیل الخطاء بین المتقدمین کإمامنا أأبي حنیفة و صاحبیە ومن تابعھور حمااللتعالیٰ علیھم فی 
فساد الصلوٰۃ وبین المتأخرین فی عدم الفساد في تبدیل الخطاء کإبن المقاتل وأبو منصور العراقي وإبن السلام 
واإسماعیل الزاد ومن تابعھم في مسئلة ذلة القاري وخطاء المصلی من عوام الناس فی تبدیل حر فِ مکان حرفِ 
جری علی لسانه عادة وأحیاا کتبدیل السین بالضاد والثاع ‏ وکتبدیل التاء بالطاء و کتبدیل الضادبالظاءوالذال 
والزاءوعلیٰ عکس ذلک فغعند المتقدمین العبرۃفی عدم الفسادعدمتغبیر المعنی واإِن غیر المعنی فسد صلوتەفي 
صورۃ الخطاء إلا أُن أبا یوسف رحمە اللہ تعالیٰ قال إِن بدل خطاء حرف مکان حرف ومثلہ في القرآن لاتفسدمثل إِن 
المسلمونبالواؤوعندالطرفین وإِن لمیغیر المعلی ولیس مثلہ في القرآن لاتفسدصلؤتە کمافي قیامین مکان قوَامین 
ھذاقاعدة المتقدمین۔ 

قال في فتاوی الب رهنةقال فی رسالسیف السنةإِن أبایوسف رجع!لی قول الطرفین, انبھی۔ 

وأماعند المتأخحرین فھم ثلائة أأصناف وقول کل واحدمخالف لقول الامحر۔ 
الصنف الاول: 

إبن المقاتل فان قولەو دلیلە فی عدم فساد الصلوٰۃفي تبدیل صورۃالخطاءقرب المخرجولایکون بین الضاد 
والظاء قرب المخر جلأن الضاد حرف مستطیل مخرجەمن أصل حافةاللسان إلی مایلی الأضراس منیمین اللسان 
أویسارہ ومن جانب الأیسر اکٹر۔والظاءمخرجەمن طرف اللسان و أصول الثایا العلیاء کذافي تفسیر روح البیان۔ 
وإذالم یکن بین الضادوالظاءقرب المخر جفتفسدصلوٰةمن بدّل الضادبالظاء خطا٤‏ و جری علی لسانهاًحیاا عند 
إبن المقاتل أَیصًا۔ 
والصنف الثاني: 

أبو منصور العراقي فان قولە ودلیلە فی عدم فساد صلوٰۃمن بل حرفامکان حرفِ خطاء من عوام الناس عسر 
الفصل وعدم التمییز بین الحرفین المتشابھین کإبدال الشین بالضادو القّاءو إبدال الطاءبالقاءوإبدال الضادبالظاء 
والذال والزٌاء او علی العکس۔ 
والصنف الثالث: 

عامة المشائخ واکٹرھم وقولھم ودلیلھم عموم البلِی کمحمد إبن سلمة واإسماعیل الزاهدي وأبي بکر 
بلخي والھندوإبن الفضل والحلواني فی عدم فساد الصلوٰۃفی تبدیل صورۃالخطاءوذلةالقاري فی حق عوامالنىاس 
خصوضاٍ الٰعجم قد جری علی لسانه حاصةفي تبدیل حرف مکان حرفِ من حروف الھجاءولا یقولون في عدم 


(دی) مصئلہ غمر وگیس: مرن پڑے مزہ الضاھ بالظاء پر کلوم الباری 

الفساد فی حق العلماء والقراء لأن صلوٰتھم فی تبدیل العمد والخطاء فاسذً عند المتقدمین والمتخرین وعليه 
الفتویٰ لأنھم لا یعجزون عن التمییز بین الحرفین المتشابھین فعلماء المتأخرین لر أفتھمو شفقتھم علی عامةالناس 
خصوضا العجم حکمو افي عدمفسادصلؤٰتھم خطا٤فلھذاحکمواسائر‏ العلماع ان قول المتأخرین فی عدمالفساد 
أوسعوقول المتقدمین في فسادصلوٰ للخاطي أحوط و أُو لی وأعدل الأقاویل وھ و مختار۔ 

وإذا علمت ھذا فاعلم ان ھذا الاختلاف بین المتقدمین والمتأًمحرین في الخطاء وزلَة القاري و أمافيتبدیل 
حرف من حروف القرآن مکان حرفِ آخرمن حروف الھجاءعمدًا فلاشک في فسادصلؤتھم وصلوٰالمتقدمین 
خلفھمعندالمتقدمین و المتأخرین۔ 

وإن کان التبدیل خارج الصلوٰۃ فقد اأڈمو الأنھم أخبروابخلاف ما اُخبر اللهتعالی و أُمرو ابخلاف ما أمر اللهتعالیٰ 
والعجب من جھل‌ھذا الطالبین ألم یعلمو ان فی تبدیل صورۃ العمدتفسد الصلوٰۃعند المتقدمین والمتأآخرین ومع 
ھذا یبدلون عمذدًا حروف القرآن بحروف الآخر بل حکموا لِسائر الناس بتبدیل العمدوإذاسئل منھم دلیل علی 
صورة التبدیل العمد فلا دلیل لھم أصلافي عدم الفساد إلا أقوال المتحرین في الخطاء وذلة القاري وإذا کان لھم 
شعوز وممارسة في کتب الفقه والنفاسیر والأخلاق لا یقیسون العمد علی الخطاء ولم یتر کوا طریق المستقیم 
وصراط السوآء ولم یمیلواولم یکبواعلی الخطاء لأن الخطاءخطا٤وھو‏ ضذالثواب کمافي القاموس وذلَةالقاري 
کذ لک وھو ذلّتەمن الٹو اب إلی الخطاء فانھم لایمیزون الغثٌ من الشمین ولایفر قون بین الشمال والیمین ھداناالله 
وإیاھم بحرمة حضرۃ سید المرسلین صلی الله تعالیٰ عليه واله واصحابہ وسلم وإذا فرغت من الاإختلافات بین 
المتقدمین والمتأخرین في صورۃ الخطاء و ذلَةالقاري في القرءۃ أناأبین لکم الان عبارات الکتب المعتمدةمن الفقہ 
والتفاسیر والأخلاق وغیرها في صورۃ الخطاء وإِن لم انا في صدد بیان الخطاء في عدم الفساد ومطلبنا فی صورۃ 
العمدفي فساد الصلو ةوالطالبون یحکمون فی عدمالفسادفي صورۃالعمد, أأبصّا ودلیلھم قول أبي منصور العراقي 
من المتأخرین وحداہ في صورة الخطاءعلی عدم الفسادویقیسون العمد علی الخطاع أَصًا_وھذا القیاس منھم 
فاسذ کاسد لم متکلم بە اأحدمن العلماء المتقدمین والمتأخرین لأن العلماء کلَھم حکمو ابفسادالصلوٰۃفي صورۃ 
العمدِ فلھذا أذکروا بین عبارات الکتب المعتمدة لتکو نوا علی بصیرۃولمتسمعوامن بعد الیوم أقوال الطالبین 
الجاھلین۔ 

قال في کتاب قاضیخان: فصل فیما یفسد الضلوٰۃ ومما یفسد الصلوٰۃ خطاع فصل في قرأة القرآن خطاء وفي 
الأحکام المتعلقة بالقر أة المصلي إذا خطاء في القر أة فذدلک لا یخلوامن وجوواما أن یکون الخطاءفي الأعراب أو 
بتخفیف المشدذد أو بتشدید المخفف أو بت رک حرف أو یادخال المذفي غیر٥‏ أوبذ کر حرف مکان حرف أو کلمة 
مکان کلموَأو ایةمکان ای ةأو بالتقدیمو التحیروغیرف أما الخطاءفي الإعراب إذالمیغیر المعلی لاتفسدصلوتەلأن 
الخطاء في الأعراب مما لا یمکن الاحتراز عنە فیعذر وإِن غیر المعلی تغییژافاحشًابان قرء(وعصی ادمرتەفغوی) 
بنصب میم آدم ورفع باء ره أو قرء( البارئ المصور) بنصب الواؤ وما اُشبه ذلکمما لو تعمّدبەیکفرواوإذاقرء 


(۹) مسنلہ ٹھمبر 0 مرو الضاو بالظاء لی کلوم الباری 

خطا٤فسدصلوتەفي‏ قول المتقدمین وقال المتأخرون لاتفسدصلوته وماقال المتقدمون أحوط لأنە لوتعمّدیکون 
کفژاومایکون کفزالایکون من القرآن وماقال المتأخرون أوسعلأن الناس لا یمیزون بین إعراب و إعراب فلاتفسد 
الصلوٰۃوإن اُخطاءبذ کر حر فِ مکان حرف و لم یختلف المعلی والتي قرءھاتکون في القر آن جازت صلوتهعندالکل 
کمالوقرء!إِن المسلمو نوإِن الظالمون وإن لمیختلف المعلی لکن ماقرءإن المسلمون وإِن الظالمون وإِن لمیختلف 
المعنیٰ لکن ماقرء لیس في القرآن کما لو قرء: (کونواقیامین بالقسط) مکان (قامین) فسدت صلوتەفی قول أبي 
یوسف وفي قول أَبي حنیفةومحمدرحمھماللہتعالیٰ لا تفسدواوإن اختلف المعلی ولم یکن التي قرء ھا في القرآن 
نحو! فسحفًا لأصحاب الشعیر مکان:( أصحاب السعیر) تفسد صلوته عند الکل ولا یمین بین حرفِ وحرفِ 
بخلاف ما قالة المنصور العراقي ولا یعتبر تعذر الفصل بین الحرفین ولا قرب المخرج کماقالەمحمدن ابن سلمة 
رحمةاللهتعالیٰ علیہ !نما العبرۃلاتفاق المعلی في قول أبي حنیفة رحمة اللہ تعالیٰ عليه ومحمد رحمة اللهتعالیٰ عليه 
ولوجود المٹل عند أبي یوسف رحمم اللہ تعالیٰ ٹم قال في کتاب قاضي خان: ولو قرء (ما اضطررتم) بالظاءتفسد 
صلوٰته وکذا لو قرء: (إلا ما اُضطررتم)بالذال مکان الضار تفسد صلوتہو لو قرء (و الغدیّاتِ صٌبکا) بالظاءتفسد 
صلوتە وکذا لو قرء(غیر المغضوب)بالظاء أو بالڈال تفسد صلوتەولو قرء(ألم یجعل کیدھم في تضلیل) بالظاء 
تفسدصلوتەو لو قرء(إِلا الظن) إِلا الضَنٌ بالضادتفسد صلؤته ولو قرء(فمن فرض فیھن الحج)بالظاء أو بالذال 
تفسدصلوتہ و لوقرء(ولسوف یعطیک ربکفترضی)بالظاءتفسدصلوتەو لوقرء(وھومکظوم) بالضاد أو الال 
تفسد صلوته ولو قرء (ألذي فرض علیک القرآن) بالظاء(فرظ)تفسد صلوتەولو قرء (والتین والزیتون) بالظاء 
(والطین والظیتون) تفسد صلوتەو لو قرء (قل کل مترتِض فترتصوا) بالسین فیھماتفسدصلوتەو لو قرء(وتواصوا 
بالحق‌وتو اصوابالضبر)بالشین‌تفسدصاوتف إنھی۔ 

قاضیخان من عینہملخصا ویوضح کمال الوضاحةفي خطاء القاري و إذا اُردت الو ضاحةفلیطلب ھناک قال 
في فتح القدیر والخطاء القاري في الصلوٰة إِنا فی الإعراب أو في الحروف أو الکلمات_ وفي الحروف إمایوضع 
حرف مکان حرفِ اخر أو تقدیمہ أو تاخیرہ أو زیادتہ أو نقصۂ: أَا خطاء الإعراب فإن لم یغیر المعلی لاتفسد لِأن 
تغییرہ خطاء لا یستطیع الإحتراز عنەفیعذر وإِن غیر فاحشًاممّا اإعتقادہ کفرمثل (البارئ المصوّر) بفۃ الواؤ(وإنما 
یخشی اللہ من عبادہ العلماع) برفع الجلالة وھب العلماء فسدت في قول المتقدمین واختلف المتأخرون کابن 
المقاتل وإبن السلاموغیرھماوماقال المتقدمین أحوط لأنه لو تعمفدیکون کفژاومایکون کُفژَالایکون من ‌القرآن 
فیکون متکلَمًا بکلام الناس الکفار غلطا وھو مفسد کما لو کلم بکلام الاس ساھهیا ہما لیس بکفرِ فکیف هو کفر_ 
وقول المتآاخرین أوسع لن الناس لا یمیزون بین وجوہ الإعراب وأما الخطاء في الحروف فاذاوضع حرف مکان 
حرف غیرہ فان لم یغیر المعلی ومثلہ في القرآن کما لو قرءالمسلمون الظالمون لاتفسدصلوتہ و إِن لمیغیر المعلی 
ولیس مثلۂ في القرآن نحو (قیامین بالقسط)مکان(قوَامین)عندھما لاتفسدوعند أَبي یوسف رحمہ اللهتعال'یٰ تفسد 
وإِن‌غیر المعلی فسدتعندھماوعنداأبي یوسف رحمہ اللتعالیٰإِن لیکن مثلەفي القرآن فلو قرء(أصحاب الشعیر) 


دم ممزلہ ٹیر وکیس: مرن یز مرو الضاو بالظاء لے کلوم لاری 

بشین المعجمةمکان (التعیر) فسدت إتفاقًا_ فالعبر فی عدم الفساد عدم تغییر المعلی عندھماوعند أبي یوسف 
رحمە الله تعالیٰ وجود المٹل في القرآن فلا یعتبر علی ھذاما ذ کر ابو منصور العراقي من عسر الفصل بین الحرفین 
وعدمەفي عدم الفساد و ثبوتەولاقرب المخار جوعدمہ کماقال١إبن‏ المقاتل و حاصل‌ھذاإِن کان الفصل بک مشقة 
کالطاء مع الضاد فقرء الطالحات مکان (الضالحات)تفسد وإن کان بمشقةِ کالظاءمع الضّادوالضادمع الشین 
والتاءمع الطاءقیل تفسدوعنداکٹرھم لاتفسد ھذاعلی رأي‌ھؤ لاءالمشائخ المتأخرین لاتنضبط فروعھم فاورد 
في الخلاصةما ظاھرہ التتافي للمتامل فالأولی قول المتقدمین إنتھی فتح القدیر ملخضامن عینہ قال في الفتاوری 
عالمگیري من بل خطاءحرقّامکان حر فِ و ان کان لایمکن الفصل بین الحر فی نکالظاءمعالضّادو الضادمع السّین 
والطاءمع التاء إختلف المشائخ فعند اکٹرھم لاتفسد صلوتەھکذا في فتاوی قاضیخان وکٹیزمن المشائخ أفتوابہ 
قال القاضي الامام أبو عاصم!إِن تعمّدفسدت صلوتە و إِن جری علی لسانوأو کان لا یعرف التمییز لاتفسدوهو أعدل 
الأقوال هو المختار ھکذا في الوجیز للکردري والبزازي, إنٹھی من عینہملضاقال دز المختار في باب ما یفسد 
الصلوٰۃ ومنھا أي من المفسداتِ ذلَة القاري_ قال في رد المحتار قوله ومنھا ذلتہ القاري فیقول ان الخطاء إَِا في 
الإعراب أي الحرکات والسکون ویدخل فیەتخفیف المشددوقصر الممدود وعکسھما أر خطاءفي الحروف 
بوضع حر فِ مکان حرفٍ إلخ_ والقاعدۃعند المتقدمین!إن‌ماغیر المعلی تغییز ایکون إعتقادہ کفژ اتفسدفی جمیع 
ما ذ کر سواء کان في القرآن أو لاو ان لم یکن لتغییر کلک فان لمیکن مثلەفي القرآن و المعلی بعید و لم یکن متغیزا 
فاحشا تفسد عند أَبي حنیفة رحمہ الله تعالیٰ ومحمد وھو الأحوط_ قال بعض المشائخ لاتفسد لعموم البلٰی وھو 
قول أبي یوسف وإن لم یکن مثلە في القرآن ولکن لم یتغیر المعلی نحو قیامین مکان قوامین فالخلاف علی العکس 
فالمعتبر فی عدم الفساد عدم تغییر المعلی کثیڑا وجودالمثل في القرآن عندہ والموافقة في المعنی عندھمافھذہ 
قواعد أئمةالمتقدمین وأما المتخرون کابن المقاتل و إبن السّلامواسماعیل الز امدو غیرھم فاتفقو اعلی ان الخطاء 
في الإعراب لا تفسد الضلوٰۃ مطافًا ولو اإعتقادہ کفڑا لأن اکٹر الاس لا یمیزون بین وجوہ الاعراب قال القاضیخان 
وما قال المتأًحرون أوسع وما قاله المتقدمون اأحوط وإِن کان الخطاء یابدال حر فِ مکان حرفِ فان أمکن الفصل 
بینھمابلا کلفة کالضادمع الطاء بن قرء الطالحات مکان الضالحات فائفقواعلی أَنّەمفسذ وإن لم یکن إلابمشقة 
کالظاءمع الضّادوالضادمع الشین والتاء مع الطاع فاکٹرھم علی عدم الفساد و لعموم البلٰی و بعضهم یعتبر عسر 
الفصل بین الحرفین وعدمہ کأبي منصور العراقي وبعضھم قرب المخرج وعدم کإبن المقاتل ولکن الفروعغیر 
منضبطٍعلی شۓمن ذلک فالأو لی الأمخذفیەبقول المتقدمین ‌لاإنضباط قواعدھم وکون قولھم أحوطواکٹر الفروع 
المذ کورۃفي الفتاوی منزلةعلیع اہو نحوەفي الفتح_ 

قال في التاتار حانیةوالخلاصةو الأصل فیما إذاذ کر حرقامکان حر فِ وغیر المعلی إِن اأمکن الفصل بینھمابلا 
مشْقوتفسْد وإن لا یمکن إلا بمشْقّةٍ کالظاءمع الضادوالضادمع الین والتاءمع الطاءقال أکٹرھم لاتفسد وفي 
خزانةالأکمل قال أبو عاصم!إِن تعمّد ذلکتفسدو!ِن جریعلی لسانہأو لایعرف التمییز لاتفسدوھو المختاروفي 


(۹) مسنلہ تر وکیس: من بل مرو الضاو بالظاءم لم لوم الباری 
التاتارخانیةۃعن الحاوي علی الضفار إِنه کان یقول الخطاء إذا دخل في الحروف لاتفسد لن فيه بلؤٰی عامةالناس 
لأنھم لا یقیمون الحروف إِلا بمشقةوفیھا إذا لم یکن بین الحرفین إتحاد المخرج ولا قربہ إلا أُنْ فیه بلڑی العاقة 
کالذال مکان الضادوالژٌاءالمحض مکان الذال والظاءمع الضادلاتفسدعندبعض المشائخ ام 


وھذا کلەقول المتأخرین وقدعلمت أنەأوسعوأن قول المتقدمین أحوط_ 

قال في شرح المنیةھو الذي صححة المحققون وفرعوا عليه فالعمل بمامختار والاإحتیاطأولی سیمافي أمر 
الصلوٰۃالتي ھی أول مایحاسب العبدعلیھاخ إنھی رد المحتار ملخضامن عینه۔ 

قال شیخ نصیر الدین ‌مینائی فی کتابەالمسمی بفتاوی برھنەفی جلد الأول بعبارۃ الفارسي: 

غیر المغضوب انظساء یاڈال بازاد خواند نساز فاشی محکند وبد لکرون سن سیصلیٰ ناڑا اصسادوفائی 
(حمالة الحطب) ہستاء و سین (من مسد) سار نپاز نر وصار صے شش بتاک تڑاتا ہل ضاز 
نرہ وور خزاز:ا شف نیگحضشتہ رحلةالشتاء بطساء و املضیف سس مسسمین نگند کید ھم فی تضلیل نام ےسا زحکنر 
ہل اریت رائغدرزت صیغابقئ'ءزالتی ہنےارگبرو رفنث رلف ے/ اآرا ضر لیو رض شر 
شور اما ناز گنر وچون اغ السلب پرارٹاز و رآ٣صل‏ و رضےریتے بشزن ۷گ یپفیرچون طما 
وصےادمکند والا چون فساء باضسادوصےاد پا من وطےاء پاتاء برقول اکسشر وعالےس الفویی کسش اش اروا 1 
الہ لہ ےا فر ےرگ سض رر نوو وسر یآ انور وورگیی لا 1ار 
مسبزل در قرآن یافتہ شود نکگند واڑا اگر مع موافقعتف داسشت باسشد نزدیک طرش سن نگگنر و نزدیک امام 
سے نر مین ززرصال سیض.ے الستت للامام او سض نول ط تر فک روغ رن ےصق 
آنسس کہ ار مسب ڑل درق رآ ضب اش رلمسییکن و رص رشضبین اتاد صحضم رج اقرےے تس رع پودایدال ردا 
ری تر نز قرط ے نزو رگ خر گر اتاد رےےخباسشہہدر استلائٰ ام ود ین ذال 
الس زار بل دال سےا سال کےا ٣‏ تعاطا ہعز۔ر 

ال مولوئی سیر الیم این نحسس اش صتان درکتاے حف ےتا صلی تر ے خی اصلی, 

سل رن اف رض ہزیر ےت ئل اوت نشین ری رز کی انس 
زنر مس کہ وراپغ ےت مل مکامسسلل داسشتہ باسشد د اگ تقاری صسرنی رحس نے ہد لکرواصسسل درآن این 


اس تکہ اگ مصسانع دو حرف رسب ضورع باصشد ماضند قائنے دکائنے پاہر دو ازیک ضرع 
پا سضند چون ین وصساو ضا زس تا نود چتٹاکمہ اگر عحبالی (فاقا الیتیم فلاتقھر) (فلانکھر) 


(۷) لہ تر سر گمیر الضاو بالظام ڈ کلوم الباری 

خوالر یادر لایلاف قریش (کریش) عحبائی قری شگویر نسا زسخس با شود فاا اکر سے حصد عبال ذال 
تہب رعش ر”سزرتےرحےاظرر سس |کسضہ الہ بر جییں قول اسشدواز شمراین 
سسلہ مرو اس تکہ نبا نٹووز یراہ حسم مان این صسروفن_ تحسیسز نت اضتد و قانضی امام شہسید می 
گنس کہ اشن قول در ابدال م ذکو رتس کہ اگر بر زبان صہاری شود ومیر نشروور حسم قار یآنس کہ 
لئے را رع ےو ادالرورامع رر رر ےلےلزضبےز آزر و نین از نے این الائل وس الامام 
ا حصسصل الزاہد رجا ای مروی است۔ وور وخسیس ہ الفت او یاگیئضتہ است اگمر ماع وو صروفنے :نہ 
اتتساد حضرم وہ قرے ححضررع پاسشد مگ بابداں کے بر دنکجرے بلوائی حسام است چو نآوردان ذال "جتمہ 
بحبائی ضادمجمہ ماآوردن زائی جن بحباکئی ڈال نجمہ با ال ی مججمہ بحبائیصضسادشجمہ درین صورستف نزو یت از 
رنآ ےہر رش اگ رطع گے لین من علدن. .تال مولوی اد صلی ےق اصل ھی 
لیت (توں) مگ ر رہ ور ےت صسل میامسس داسشتہ باصثشدء ا سیک از مصالی الفاظط سر ہے 
واثقیست داسشتہ باہشد واشتلانے مدلولاس فآلن از اختلاونت حصسح ونب لن بو فرر اض زس 
حر اک فسادمصئ قرآئن بدران شووشسا زسسشس رات اص رمردائد دقولہ اگ ححبائے اذاں مبتمہ نکی مج میچئی اگر 
کسیکہ خسالماضتف ححسر ہبہ باصضد و تس ادستف مال ی سے تس اوت حس ونے بن پی ےد انداگر 
صصرے رابھبائی حصحرئی خوام وازاںمصتی قرآئی :ادرس تگردو ضس ا ز شس البستہ شاصر شود لان 
کہ حسای ہیارددرمسسان ڈال مقوطے وزائی قوط وض او نقوطے وف ائی تقوطے فر ق تفظی 
رو ا رس ول سفاواگکن سے لس ا1ف اور ڈرل ناف سے 
او صسل کرد وقولہ: بابرالی کے بدکجرے بادائی عحسام استء ام نی مردم صبابل پاکابی صسرنی راححبالی 
فور ےر رگشہر سو لامور ڑہریے آپ وڑھورطارے ا رکوس ےا 
یکس صودست درک ہس مسیکویف داز شاو نٹو و اہ اکسشہ مردم حسم ابل دبع مردم عسا لم صسرنی 
رابحبائی سح فی می خو اتد ازروئی نز دای و رتعم مسق رات انتعحی ‏ اس شی مولوی اصف در مل من 
علاے- 


(۷) لہ تر ۸۰ مرو الضاو بالظام ٹی کلوم الباری 


وفي شر حفقہ الا کبر: 

قال ملا علي القاري في شرح فقہ الأکبر في فصل القرأة وفي المحیط سئل امام الفضلي عمن یقرء الظاء 
المعجمةمکان الضاد المعجمة او علی العکس فقال لا یجوز إمامتەو لو تعمّد یکفر۔ قلت أما کون تعمّدہ کفزافلا 
کلامفیه إذالم یکن فیه لغتان ففي (ضنین)الخلاف ساميٴأي مشھور و أماتبدیل الظاءمکان الضادففیەتفصیل إنبھی 


واعلم ان التفصیل الذي قال ملاعلي القاري هو الذي مز اقامن کتب المعتبرۃإِن التبدیل إذاکانعمدٌافسد 
صلوته عند المتقدمین و المتأحرین و إذا کان التبدیل خطاء فاختلاف بین المتقدمین في فساد الصلوٰة_ 
وفی رو حالبیان: 

قال فی تفسیر روح البیان فی سور التکویر تحت قولہ:وماھو علی الغیب بضنین الایة: 

أي ببخیل أي لا یبخل بالو حي فیروی بعضەغیر مبلغەو لایکتمه کمایکتم الکاھن‌ماعندہحتی یأخذ عليەحلواناً 
أي أجرة أو یسل تعلیمہ فلا یعلمه وفیه إشارة إلی ان اإمساک العلم عن أھله بخل منضن بالشيء ضن بالفتح ضناً 
بالکسر و ضنانةبالفتح اي بخل فھو ضنین بەأي بخیل۔ 

وھو قراءة نافع وعاصم وحمزۃ وابن عامر قال في النشر کذلکھو فی جمیع المصاحف أي المصاحف التي 
یتداولھا الناس وإِلا فھو في مصحف عبداللەبن مسعودرضي اللہ عنەبالظاءوقریءبظنین علی إِنەفعیل بمعنی المفعول 
أي بمتھم أي‌ھو ثقةفي جمیع‌مایخبرہ لا یتوهمفیەإنەینطق عن الھوی من الظنةوهي التھهمةز 

اختار ابو عبیدةھذہ القراءة لأن الکفار لم ییخلوہ وإنما اتھموہ فنفی التھمة أولی من نفی البخل ولآن البخل 
یتعدی بالباء لا بعلي. 

وفي ''الکشاف'' ہو في مصحف عبد الله بالظاءوفي مصحف آأبي بالضاد وکان رسول اللہ عليه السلامیقر أبھما 
ولا بد للقاریء من معرفة مخرجي الضاد والظاء فان مخرج الضادمن أصلہ حافة اللسان وما یلیھا من الِأضراس من 
یمین اللسان أویسارہ ومخرج الظاء من طرف اللسان و أصول الثنایا العلیافان قیل فان وضع المصلي اأحد الحرفین 
مکان الآخر قلنا قال فی ''المحیط البرھاني'' إذا انی بالظاءمکان الضاد أو علی العکس فالقیاس أُنتفسدصلانەوھو 
قول عامة المشایخ وقال مشایخنا بدم الفساد للضرورۃة في حق العامة خصوصاً العجم فان اکٹرھم لا یفرقون بین 
الحرفین وإِن فرقوا ففرقا غیر صواب وفي ''الخلاصة'' لو قرأًبالظاء مکان الضاد أو بالضادمکان الظاءتفسدصلاته 
عندأبي حنیفةو محمد وإماعند عامةالمشایخ کأبي مطیع البلخي ومحمدبن سلمةلاتفسدصلا٭ 


٭ (تفسیر رو حالبیان, ج۱۰ ص٣۲2‏ دار النشر /دار إحیاءالتراث العربی) 


دم مصزلہ غمیر وکیس: مرن یز مرو الضاو بالظاء ‏ کلوم الاری 

وفي احیاءعلومالدین: 

قال الإمام حجة الاإسلام محمد الغزالي في کتاب احیاء علوم الدین فی ربع العبادات فی مبحث العبادة: فی 
الفرق بین الضادوالظاع إلخ إنھی_! 
وفیإتحافسادةالمتقین: 

۱ قال خاتمةالمحققین وعمدة ذوي الفضائل من المدققین العلامةسید محمد ابن محمد الحسیني الحنفی فی 
کتاب اتحاف السادات المتقین بشر حاحیاءعلومالدین لانەفی عشر مجلدفي جلدالثالٹ تحت قولەویجتھدفي 
الفرق بین الضادوالظاع الخ: 

قال صاحب المصباح الضادحرف مستطیل و نخرجەمن حافةاللسان إلی ما یلي الإضراس ومخرجەمن جانب 
الأیسراکٹرمن الأیمن والعامۃتجعلەظا٤فتخر‏ جەمن طرف اللسان وبین الثنایاوھی لغةحکاھها الفراءعن الفضل‌قال 
ومن العر ب من یبدل الضاد ظا٤فیقال‏ في عضت الحر ب عظت الحر ب بني تمیم ومن العر ب من یعکس فیبدل الظاء 
ضاڈدافیقول في الظھر ضھر وھذاوإن نقل في اللغةوجاز إستعمالەفي کلام الناس فلایجوزالعمل بەفی کتاب اللهتعالیٰ 
وھو القرآنلِأنٌ القرءوسنةمتبعةوھذاغیر منقول فیھا, |ەم 

وقال الرافعي: ھذایستثلی إبدال الضادفیھابالظاء لو کزواو جھین أحدھانعمفیحتمل ذلک لقر ب المخر ج 
وعسر التمیین واأصحھمالا یسٹٹلی ولو ابدل کان کإبدال غیرھمامن الحروف الھجاء وکما لا یحتمل الإ خلال 
بالحروف لایحتمل اللحن المخل للمعلی بل تبطل صلو تہ !ان تعمّدویعیدعلی الاستقامةإن لمیتعمّد |ہ_ 
وفی شر ح البھجة: 

یجب الایتان بجمیع حروف الفاتحة وتشدیداتھا فلا یصح الایتان بالظاء فی موضع الضاد وإِن تقاربا فيی 
المخرج إنتھی ش رح الأحیاءمن عینہ۔ 

قال في رسالة دلیل القاري فمنامن یبڈل الضاد بالظاء لانه یپشارک الظاء في صفاتھا کلھا إلا الإستطالةو لو لا 
الإستطالة واختلاف المخرجین لکانت ظا٤وھذا‏ لا یجوز في کلاہ اللتعالیٰ لمخالفة المعلی الذي اأرادہاللهتعالیٰ من 
کلامه إذ لو قلنا الین ‌بالظاء لکان معناہ الد ائمین وھذاخلاف مر اداللتعالیٰ وھو مبطل للصلوٰة لأأن الضّلال بالضاد 
وھوضذالھدی إنتھی۔ 

وأما التبدیل في صورۃة الخطاء و ذلة القاري وجری علی لسان عوامالناس في الصلوٰ ۃوبین المتأخرین فی عدم 
فساد الصلوٰۃ کمامز بدلائل الطرفین من الکتب المعتمدویقولون الفقھاء قول المتقدمین فی تبدیل الخطاء في 
فسادالصلوٰة أحوط ومختار و أو لی وأعدل الأقاویل فاعمل بقول المتقدمین لأن هذہ الألفاظ من علامات الافتاء کما 


1 (احیاءعلومالدین, ج اص ۲۹۹) 


(۹) مسملہ تر وکیس: من بد مرو الضاو بالظاء ٹم لوم الباری 

ذکر في الدر المختار وقال الأحوط اكذ من الاإحتیاط قال في رد المحتار في لفظ الأحوط الظاھر أن یقال ذلک في 
کل ماعر بأفعل التفضیل طحاوي و الإحتیاط العمل بأقوی ‌الدلیلین کمافي النھں إنتھی_ 

وأَیصا في کتاب الدر المختار ورد المحتار وفتاوی قاضیخان وسائر الکتب ذ کروابحث خطاء القاري و ذلتہ 
فی القرأۃفي الصلوٰۃفي باب مایفسد الصلوٰۃ کماقالو وممایفسدالصلوٰۃالخطاء فی القر أةفعلممن‌ھذاأنھمعملوا 
بقول المتقدمین کإمامنا الأعظم وصاحبیه فحکمو ا لفساد الصلوٰۃمن بل خطاء في القر أۃ في الصلوٰۃ وإِن لم یکن 
مطلب الفقھاءھذا لا یذ کرون أصلابحث الخطاء في القرأۃفي باب مایفسد الصلوٰۃقال فی رد المحتار وفتح القدیر 
بعد إیراد أقوال المآخرین‌ولکن‌الفروعغیر منضبطٍعلی شی من ذلک فالأو لی الأخذفیەبقول المتقدمین لإنضباط 
قواعدھم وکون قولھم أحوط واکثر الفروع المذ کورۃفي الفتاوی منز لةعلیەو الإحتیاط أو لی سیمافي أمر الصلوٰۃ 
التي هي أُول مایحاسب العبدعلیھا إنبھی۔ 

وأَیصًا العمل بظاھر الروایات أولی و أحسن وقول المتقدمین کإمامنا الأعظم وصاحبیه رحمہ الله تعالیٰ ظاھر 
الروایات کما قال في الدر المختار في رسم المفتي إِن ما إتفق عليه أصحابنا في الروایات الظاھرۃ یفٹی بە قطكا 
واختلف فیما اختلفوا فیەوالأصح کمافي السراجیةوغیرها أنە یفتی بقو لہ الامام علي بالاإطلاق ٹم بقول الثاني ٹم 
وفی ردالمحتار: 

اغلم ان مَسَائلٌ اُضکاہتا الْعتفیَّذ عَلَی قَللاثِ طِقَاتِ اُشرت إِلَيهَا سَاِفًا مُلحَضَةوَنظْمْعها : الأُولَی مَسَائل 
الأضولِ, می ظٌاہز الزَاد اَيضًا, هي مسائل مَزوِيَةُعَناضخاب الْمَذْعَبٍ, وَهُم أَبو حَیيفَةُوَأبُو یو سف وَمْحمَد 
ملق پھم زفر ولس بنْزَيَادِوَغَیزهُمَامِمَن اَل عَنالإقام لَكنَالْعَالِب الشائع في ظاجر الو اَةأَْيَکروَقزل 
الَانَِ کُب ظاہر الزِوَایَة َةم کب محمد اليَفَة میسو طوَاليَادَاثٴوَالْجَامغ الَغیزوَالَیز الضَغیز وَالْجَامغ 
الکپیڑ ایت یث بظٌاهِر الَؤَايَة؛لأَنَّهھَا یٹ عَن مُحَمَدِبرِؤایاتِ الیقاتِ, قَھي تَابفَةُعَنة امو از رٌَأَزْمَشْهُورَةً 


عَنْْ 


الا نْدمَسَائِل النَوّادِر, ھی الْمَزوِيَدُعَنْاضعَاہت الْمَذکورِینَ لکن لافي اکپ الْمَذکوزَق بَلإِمَافي کب أَحَز 
مه کالکیسائیات واٹھارونیات والج رجات وا لات , لها لھا غی اھر ال اه مرو غن 
مُحَمَدِبرَِایاتِ ظامز یگالکٹپ الُولٌی۔ 

النَلَِةالوَاق تر لت سس مت 
المَْأَْرونَمَذہ الْمَسَائِل مُحْكَلطَُغَيرَمتَمَيزُق إنتھی_ 
قال فی در المختاریفتی بقول الإمام إ 
کے ہیں ہیس الله أشدوَاَقوی تمَاِذَالَمْوجَذ لِْلمام 

قُؤلِ النَاني وَھُوَأَبُویَوسف, ان لُميْوجَذلَەرِوَاءَ ياَضَاقَيوْحَذيقُولِ القَالِثِ وَمُوَمْحَمَذإِلَُخ 


مو 


)۶۸۱ مصنلہ نر ۵ مرو الضاو بالظام ٹی کلوم الباری 

(قال في البحر) وکذا لا فَخْ٦یر‏ لو كانَ َحَدممَا قؤل الإقام والآخجز قزل غیرِه؛لأَنَه لَمَاتعَارَض الفَضْحِیعَان 
تَسَاقطا قْرَجَغْتاإ/ ى الأَضْلِوَهوَتَقَدِيمقَزلِ الام 'ِبلفي شَهَادَات الفَکاؤی الْحَيرِيَة :الْقوَر عِندَنَاََهلَيهي وََغمل لا 
ول امام العظم, وَلَ نل عَنهإِلَى قولِهمَا َؤْقَوِ أَحَدِمِمَا َؤْغَيرِهِمَاإلَا لِصْررَرَ كکُمَسَاَنَدَالنز ارَعَوَوَإِنْ ضرع 
الْمَخَايِخبِأنَ اتی عَلَى لَؤْلِهِمَا لأَاضاجب الْمَلْعَيِ وَالإِمام الْمقَدُمِ اھ 

(قال في البحر)مِن کاپ الَفَصَاءِ :>َجاَالْافتاء ہز لِ الإمام تل یَجب وَإِنْلَمَغلَممن ا َييَقَال, اھ۔ 

وَكَذَ الو کان أَحَدهْمَا ظاہز الرِوَايةؤبہ ضرع فی کِکاپ الرّضَا ع من البَخرِ حَيْثقَال: الْقغوَی إِذَ اخْعَلَفَتْ کَانَ 
الَْچیخ لِظُاھر الرؤَابَة وفیه من تاپ الْمَضرِف : إِا اْعلَََ الَضجیخ وَجَب اض عَن ظاہر الووَامَةوالرُجوع 
ِلَيهَا_(تعمة) 

قَذ جََل الْْلمَاء اتی عَلی قُلِ الامام الّأظم فی الْعبَاد اتِ مُطَلفَا مو الو اقغ بالاسیفرزای مَالَمْيَکُن عَنْەرِوَایَة 
کول الْکالِفِ گُمَا في طھازۃ المَاء الْمتَغمَلِ وَالَيهُم فققط ند دم غَیر تبیذ مر کَذَافي شُزح الْمنیةالگیر 

وإذاعلمت ھذا ان الفتوی في العبادات علی قول الامام الأعظم رحمە اللہ تعالیٰ مطاكًا وفي ھذا المسئلة التي 
نحن بصددبیانھامثلابالضادبالظاء و الزاءوالذال في الصلوٰۃمن العبادات فاعمل بقول المتقدمین في فساد الصلوٰة 
الخاطي یابدال حرفِ مکان حرفِ و أَبضٌاقول المتقدمین ظاھر الروایةوالعمل بظاھر الروایة او لی لأنەالمفتی به کما 
مز_ 

وقول المتأخرین الذین وکرہ العدم فساد الصلوٰۃ خطا٤ٗ‏ من مسائل الواقعات والنوازل ألتي إستبطھا 
المتأنحرون فافھم_ 

ولاتکن من القاصرین ویقولون ھؤلاءالمبدلین حرقامکان حرفِ عمدافي رسائلھممفتریّا علی النبي صلی الله 
تعالیٰ علیە و آلہو أصحابہ و سلمو الصحابةو التابعینإن الضادوالظاء قرئنافي الفر اي زمن النبي صلی اللەتعالیٰ عليه 
وآلہواصحابہ وسلم وزمن الصحابة والتابعین بلافرقی بین الضادو الظٌاءو التلفظ بالضادبل نقلواحدیث الموضوع 
من أنفسھمومفتریاتھم 

قال علیهالسلام أناأآفصح من نطق بالضّادبید أَنَي من قریش۔ 

قلناهذاموضو غ لیس بحدیثوالحدیث الصحیحھذاقال علیهالسلام أناأأفصح العر ب قریشیابدون من نطق 
بالضاد وھذا اللفظ لا یکون من کذب علی متعمَدًا فلیتبو امقعدہ من التاروفي زمن النبي صلی اللہهتعالیٰ علیہ و آله 
واصحابوسلم جمیع الصحابةفي جمیع القرآن قرؤ الصّاد المعجمةبلحنہوصوتہومخ رجہ و الظاءبلحن+وصوتہ 
ومخرجہ إلا في لفظ (ضنین) في قولەتعالئ: ( وما ہو علی الغیب بضنین) قرء نافغ وعاصم وحمزۃ وإبن عامرِ وأأبي 


(ردالمحتار ج اص )١2١۱‏ 


(۷۱) ممنلہ نھمبر 0 می الضاو پالظاء خی کلوم الباری 

بالضاد أي (بضنین) وقرء عبداللہ بن مسعود وأبو عبیدة بالظاء اي (بظنین) وکان رسول الله صلی الهتعالیٰ علیە و آله 
واصحاب+وسلم قرءبھما کمامز فی تفسیر روح البیان۔ 

وھذا لا یکون إبدال الضاد بالظٌاء والظٌاء بالضاد بل قرء بعض القزاء بالضاد وبعض القزاء بالظاء ولا یتغیر 
المعنی بل معنی علی القراءتین صحیخ ومخالف من الآخر وفي باقي القرآن قرء رسول الله صلی اللہتعالیٰ علیہ وآله 
واصحابہ وسلم وجمیع الصحابة حرف الضّاد بلحنہ وصوتہ ومخرجہ وحرف الظاء بلحنہ وصوتہ ومخرج+ولم 
ییڈلوا اأحدھما بالآخر ولو کان یقرؤن الصحابة في القرآن تبدیل الضاد بالظاء و الظاء بالضّاد ولیتعلمون التابعین 
ویسمعون التابعون من الصحابةو إمامنا الأعظممن التابعین- 

وإمام المسلمین لا یخفی منە شئمن أمر الدین و الصلوٰ ۃمن أھم أُمور الدین وعمادہ لأنەمن ھدمالصلوٰۃفقدهدم 
الدین فھو أعلم بقر أة الصحابة في القرآن فلم حکمإمامناوصاحباہعلی فسادصلوۃمن بڈل حرقامکان حرفِ خطا٤‏ 
وذلّةفي القرأفکیف‌تبدیل العمد۔ 
وفی ردالمحتار: 

ولِدَ(إمامنا) أَْو حَِيفةَسَنَُلَمَانِینَ (من ‌الھجرۃوعاش سبعین‌سنةومات رو حاللەروحۂمانەو خمسین)ؤضخَأَنَ 
با حَبيفَةَسَمع الْحَدِيثٌ مِن سَبعَوَمِن الضَحَابَة (أحدھم انس بن مالک رضي اللهتعالیٰ عنه الصحابي الجلیل خادم 
رسول الله صلی اللەتعالیٰ علیەو آلہو اصحابۂ و سلم و ادرک إمامنابالسَن نحو عشرین صحابيا) إنتھی_ٗ 

وذ کر أسماء کلھم في رد المحتار تفصیلاًفلیطلب ھناک ومن لدن إمامنا الأعظم إلی هذہ السنة ثلائةمائة 
وتسع وستین بعد الف في جمیع بلاد المسلمین من الحرمین الشریفین زاد الله شر فھما وسائر بلاد المسلمین من 
الشرق والغرب والجنوب والشمال حتی جمیع بلاد الخراسان المسمّی بأفغانستان قرءو والقرآن علمائھم 
وقرآائھم حتی الآن حرف الضّاد بلحنھا وصوتھا ومخرجھا وحرف الظاء بلحنھاوصوتھاومخرجھاوصوت کل 
واحد‌مخالفةوعلی حذَمن صوت الاخر فلایقول اأحدمن العلماء!إن صوت الظاءعین صوت الضاد بلاف رق بینھما۔ 

فلو بڈل اأحذ حرف الصّاد بالظاء عمذافي القرآن فلایجوز وإذا کان المبڈل عامدِافي الصلوٰۃ وتغیر المعلی 
تفسد صلوتہ ویأثم وإذا کان المبڈل خحارج الصلوٰة لا یجوز ویأثم لِأنٌ القر أة ستةمتبعةوأما التبدیل فی کلام الىاس 
بینھم کمافي لغات العر ب فلا کلام لنافیەو اعلم ان حروف الھجاءتسعةوعشرون حرفاعند الجمھور۔ 
وفی تفسیر الجمل: 

حرف الضاد في القرآن الف و ثمان مائووإثنان وٹمانون حرقفٌاو حرف الظاءفي القرآن ثمان مائة وإِثنان و أُربعون 
حرفا, إلخ۔ 

وھکذا ذ کر حساب سائرحروف الھجاء في القرآن المجیدمن أُؤ لھا إلی اخرھاو لو کان الضّادعین الظٌاءفما 
الإحتیا جإلی تعداد حرف الضاد وکتابتەبصورة الضادوحروف الھجاءنسعةوعشرون حرفا۔ 


(ردالمحتارں ج۱,صے۱۵) 
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وإذاقلتم أُيھا المبدلین لافرق بین الضّادو الظاءفماالإحتیا جإلی إتیان الضادفي حروف الھجاءألتي في القرآن 
فمخوا وف زکوا حرف الضّاد من جمیع القرآن من حروف الھجاء فصارت حروف الھجاءثمانیةوعشرون حرفَا 
فاکتبوابعد الیومموضع حرف الضّاد حرف الظاءفصار تعداد حروف الظاءألفین و سبعةمائة و أربعةوعشرون حرفًا۔ 

وھذا القول منکم مخالف لمراد الله تعالیٰ وتخبروا بخلافِ ما أمر اللتعالی بہلأن مراداللھتعالیٰ في القرآن(من 
کلمة الضَالین) الضّلالةوهي ضذالھدیٰعلی الکافرین‌ومراد کم أیھا القوم المبتدعون من تبدیل الضادبالظاءعمذدًا 
نفی الصّلالةوهي ضذالھدیعنالکافرین ویدخلو نھم فی ظلال الجنةھي ضذ الشمس مع المسلمین المتقین کما 
قال اللهتعالی: إِنَالْمتَقينَفٰي طِلَالِ وَغیون( ا ۳) وَقَوَاكِەمِمَايَنْمَهُونَ(المرسلات )٢٢‏ 

ھذاعین‌تلبیٍں للمسلمینَ وإِن لیکن مطلبکمهذافَلمْ لمتبڈ لوا الظاء بالضاد کماقال بعض العرب في الظھر 
الضھر حکاەالقراءعن الفضل وبنی تمیم وإِن کان إبدال الظاءبالضّادفی الضلوٰق أأیضّا, لا یجوزولِمَلُمتبدّلواالتین 
بالضاد والٌاع وَالتاء بالطاء وعلی العکس وتبدیل أحدھما بدون الآخر ترجیح بلا مرجح ودلیلکم من أُقوال 
المتآحرین في الخطاء قول منصور العراقي وحدەلانەقال بعسر الفصل بینھماوان کان مطلبکم عسر الفصل بینھما 
للعوام لعدم تمییزھم بین الحرفین فیکون عسر الفصل بین‌ھذا الحروف کلھا ثابتةفَلم خضضوارسائلکمبتبدیل 
الضادبالظاء و لِم لمتبڈ لوا الظاءبالضّادو لِم لمتتکلمو ابتبدیل الضادمثلاًبالسین و القَاءوبتبدیل الطاءبالنَاء کمابڈل 
بعض العرب الظاء بالضادفیقو لون فی الظھر الضَھر ومن العر ب من یبذّل الضّاد ظاءفیقول فی عضّت الحر ب عظت 
الحرب وھذاوإن نقل في اللغةوجاز اإستعمالەفي کلام الناس فلایجوز العمل بەفي کتاب اللەتعالیٰ وھو القرآن۔لأن 
القرأۃستةمتبعڈوھذاغیر منقو لەفیھا کذافي کتاب إتحاف الشادات المتقین وھو في عشر مجلد۔ 

وإن کنتممن‌مذھبنا الحنفیةفاتر کو ا أقوالەسائل الحادثةالکاسدۃفی‌ھذاالزمان لأما لا نعلم بمذھبھم و لا نعلم 
جالھم ومعرفتھم في الروایةودرحتھمفي الدرایةولایکفینا العمدبقو لھم بمج زدمعرفتنایاسمھم فقط_ 
وفی ردالمحتار: 

َالْقْقَهَاء عَلَی سبع مات , وَقَذ أَرْصْحَھا الْمَحَقّق ابی كمَالِ بَاشًا في بغضِ رَسالهلَقَال : لَإبْدَلِلْمقِي أَىْیَغلم 
خال من بِِي بقُزله, وَلّا کیہ تغرقكة پاشمہوَتَحَبة ليذ َغرِقندفي الرَانة, وذ رجہ فی الدَرَایةزَطبَيهمِن 
طبقاتِ الفقهَاء , لیکن عَلَى تصیرۃ في الَمییزِ بن القَائلينَ الْممَحَالِفين وَقَذرَة اف في اك جیح بَيْنَ الولَيْنْ 
الْمتََارِضین_' 

وھؤلاء المتبدعین المبڈلین حرقًا مکان حرفِ عمدا في کلام اللهتعالیٰ وھو القرآن کلھممن زمر الذین لا 
یمیزون بین الغثٌ والشمین ولا یفزقون بین الشٌمال والیمین ولا یعرف إسم المؤلف فلانعمل بقو لھم وعلمائنا 
الحنفیة کابن ھمام وصاحب فتح القدیر وصاحب قاضیخان وإبن عابدین صاحب رد المحتار وصاحب البزازیة 
والکردري وعلي القاري وصاحب تفسیر روح البیان وشارح إإحیاء العلوم کلھم من طبقات الفقھاء ورصاحب 
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التخریج فاعمل بقول هذہ العلماء المعتمدین واجعل وراء ظھرک أقوال الزسائل الحادثة کصاحب جھدالمقل 
الذي لا نعرف یاسمەومذهب+وسائر الزسائل إِن أتفو ابعض الطالبین من ‌مفزیات أنفسهم و أتوابدلائل الفاترۃ التي‌ھی 
أوھن من بیت العنکبو تھذاہو الحق المبین فما ذابعد الحقإلا الضلال فما لھؤ لاءالقوم لا یکادون یفقھون حدیئًا 
ھداناالل و إَِاھم بحرمۃحضرۃسید المرسلین و خاتم النبیین صلی اللتعالی علیەو آلہو اصحابووسلم_ 

وأپصٌاغایڈتمشک المبدلین الضّادبالظاءعمدٌافي‌الصلوٰۃقول الذین الرازي قال في تفسیر الکبیر والمختار 
عندناإِن إشتباہ الضادبالظاء لا یبطل الصلوٰق إلخ۔ 

قلت فی جو ابھمقال فی إزالةشبھةالقاري أن قولەوالمختار عندنا إلخ۔ 

أُن فخر الدین الرازي من الأشاعرة أي عندنا الأشاعرۃ لا الماتریدیةأو هو من الشافعیة أي عندنا الشافعیة لا 
الحنفیةفلایکون قو لەحجةعلینا إنتھی۔ 

أقول ثانیاوإن کان فخر الدین الرازي من الحنفیة لا نسيءالظن بەفمقصدہ العمل بقول المتأآحرین في صورۃ 
الخطاء لا العمد في حق العوام للدین لا یمیزون بین الحرفین المتشابھین فلا یبطل صلوتھم لعمل البلوی بخلاف 
العلماءو القزاء الذین قادرون علی التمییز بین الحرفین فصلوٰتھمباطلةوإن کانواإماماتفسدصلؤتھموصلوٰالقوم 
کلھم کما ذ کر نامن الکتب المعتمدة المذ کورۃمن الفقەوالتفاسیر والأخلاق کمامژمن قبل وإِن لمیکن مطلق في 
الدین الرازي العمل بقول المتأخرین في الخطاء و ذلَّةالقاری وکان مطلبە‌تبدیل العمدفي الصلوٰۃفلانعمل بقو لہ لأنۂ 
أحد من المفسرین وسائر المفشرین والفقھاء والأخلاقیین المعتمدین كلَھم من اُھل التخریج یقو لون فيتبدیل 
العمد تفسد الصلوٰۃ وفي الخطاء وذلَّة القاري عند المتقدمین تفسد الضلوٰق أبصٌا کما في تبدیل العمد وعند 
المتأخرین لر أفتھم و شفقتھمعلی العوام لاتفسد الصلوٰ ةفی‌تبدیل الخطاءوذلةالقاري لعموم البلٰی۔ 

وإذا کان إمامنا الأعظم وصاحبا واکٹر علماء الحنفیةفي عدم النبدیل وفساد الصلوٰۃ في طرفِ وفخر الدین 
الرازي وحدەفي التبدیل وعدم الفسادفي طرف فلانعمل بقو لەبل نعمل بقول صاحب المذھب وبقول الأکٹرین من 
متابعیه لأن لاڈکٹر حکم الکل و العمل بقول الأکثرین أولی واأحسنمن العمل بقول فخر الدین الزازي وحدہ 
وفی ‌ردالمحتار: 

ان اختلَفُو اي حَذْبقُؤلِ الْأُكُتْرينَ تم الْأُكُتَرِيَمِمًا اغَتَمَدَعَليہالکباز الْمَغْزوفُونَ إنتھی_! 

وإذاعملت ان تبدیل الضادبالظاءعمدافي کلام اللەتعالی وھو القرآن لا ہجوز وهو مبطل للصلوٰ ق5 

واعلمأن اُھل اللغةمن العر بیجوزون التبدیل في کلام الناس مابینھم ولا یجوزون في کلام الہتعالیٰ هو القرآن 
فمن العر ب من یبدل الضّادوبالظاء فیقول عضّت الحرف(عظت الحرب)ویقول في الظھر الضَھر حکاہالقراءعن 
الفصل وبنی‌تمیم 
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وفی ‌رسالةدلیل القاري: 

وقد حکي إبن جني في کتاب التبینهوغیرہ إِنَ من العر ب من لایوصل الصّادإلی مخرجھابل یخرجھاممزوجة 
بالطاءالمھملة لا یقدرون علی غیر ذلک وھماکثر المصرتین وبعض أُھل المغر ب ومنھممن یجعلھادالاومنھممن 
یجعلھا لامَاوھم الژیالغ ومن ضاهاھم_ 

وقال في جھد المقل قال إبن الجزري في التمھید فمن العرب من یخرج الضاد وظاء لأنه یبشارک الظاء في 
صفاتھا کلھا إلا الاإستطالة فلولا الإستطالة واختلاف المخرجین لکانت ظاء وھم اکثر الشّامیین وبعض أھل 
المشرق ومنھممن یجعل الضاد ظا٤‏ مطلقا فی جمیع کلامھم یعني کلام الناس ما بینھم فِإِنَ السنةالتاس فیەمختلف 
وھذا التبدیل لا یجوزفي کلام اللهتعالی وهو القرآن ومبطل للصلوٰق إِلخ انتھی دلیل القاري۔ 
وف رسالةدلیل القاري: 

إعلم أَنْ علم القجوید علم بصولِ یعرف بھا مخارج الحروف وصفاتھا ومستحفّاھا وموضوعہ الحروف 
العربیة کلّھا وغرضەصوع القامحظ بالقرآن من الخطاءبحیث خر وج اللفظ من مخر جەوتبدیلەبغیریەومن حیث اداء 
الصفة إلیه وعدم وقیل الغرض منہ قرأة القرآن کما أنزل وقرعءۃ النبي صلی اللہ تعالیٰ عليه وآلہ واصحابہ وسلم 
وأأصحابہ وحکمہ الوجوب علی من یرید قر أة القرآن وإلا فبمقدار ماتجوز بہ الصلوٰۃو اجب تجویدہ علی کل من 
تجب علیه الصلوٰۃ والباقي یستحب لەآأن یجؤدہوإلا فلایجوزقر أۃ القرآن مع‌تبدیل بعض الحروف ببعض کذایفھم 
من کتب الفقه کماقال الحلبي فی ذلةالقاري من شر حەالکبیر۔ 
وف رسالۃدلیل القاري: 

الفصل الثالث فی أقسام القر أة واللحون والأخذمن المشائخ إلخ_أغا اداءحروف القرآن فلایمکن کماأنزل 
به اللقرآن إلا بالأحذ عن الشیوخ والأحذ عن الشیو خ علی نوعین اأحدھما أن یسمعمن لسان المشائخوھو طریقة 
المتقدمین وثانیھماھو المسلک المتأحرین وھو أن یقرء التلمیذبحضرتھموهمیسمعونھاوھذاھو المتعین فی 
زماننابل لایستقیم ادائھموإن قرءوابحضرتھم الأبحد عظیغفي مدۃمدیدةوإذاإنقاض حق الریاضةوقرؤ ابحضرۃ 
الشیخ الکامل الحاذق وحکم لەبأنۂمجڑ ذیسیع لەأن یقرءالقرآن ویقرءغیرہ لانەتعالی قال: الَذِي نَآنتَاهُم الاب 
لو نَا حَقتَلاوتہ(البقرۃ ١٢‏ ) وقال صلی الله تعالیٰ علیه وآلہ واصحابہ وسلم إن الله یحب ان یقرءالقرآن کماأنزل 
أخرجہ إبن خزیمق کذامولاناعلی‌القاري فإاذاأخذالأداءعن الشیخ وھو کان اأخذعن شیخه !لی ان وصل سندأدائہ 
إلی النبي صلی اللهتعالی علیەو الەو اصحابہوسلمیصدق أنەقرء کما أنزل وتلاہحق تلاوتە وبمجزدالنقل عن الکتب 
المدؤنةلایقتصر وکذالایکتفي بالعقل المختلف الأفکارواللہاعلم بالضواب, إنبھی۔ 

دلیل القاري من عینۂو إذا علمت من عبارۃدلیل القاري أنەیقول أخذ الأداءعن الشیخ وھ و کان اأخذمن شیخه 
إلی أن‌وصل سند أُدائہإلی النبي صلی اللتعالیٰ علیەو الو اصحابەوسلم إلخ- 
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فاعلموا أَيھا المبدلون ان کان لکم دلیل من الصضحابة والقابعین وقژاء السبعةمسلسلاومعنعنا أن رسول الله 
صلی الله تعالیٰ عليه وآلہ واصحابہ وسلم قرء عمذا في القرآن اداءالحروفیإبدال الضادبالظاءبالعکس في القرآن 
المجید بینوا لن مسلسلاًومعنعنا إلی حضرۃ خاتم النبیین صلی الله تعالیٰ عليه و آلہو اصحابہوسلم من الأحادیث 
الضحاح أُو أثار الضحابة کما روي الأصحاب سائر الأحادیث في الضحاح السَئة مسلسلاومعنعتا فإنّا نسلّم لکم 
وإِن لم یکن لکم سند دلیل مسلسل ومعنعن إلی رسول اللہ صلی اللہتعالی علیەو آلەواصحابہوسلم فلانسلم لکم ولا 
نعمل بمجژدنقلکممن الکتب المدنةوالژزسائل الحادثة کماقال صاحب دلیل القاري لأنەمقتداکموالمتمشکون 
أنتم بقو لەوإن کان في زمن رسول اللہ صلی اللەتعالیٰ علیە و آلہو اصحابۂ و سلمتبدیل الضادبالظٌاء أو علی العکس کما 
قلتم لذ کر المحدثون‌ھذاالحدیث في صخاحھووتعلیقانھم أو الضحابةفي آثارھموإذالمینقلواالمحدثون فی ‌ھذا 
الباب حدیئًا فعلم ان ماقلتم في رسائلکم من جواز تبدیل الصّاد بالٌاء عمدًا في القرآن المجید کلّھم من مفتریات 
اُنفسکہھداناالل وإِیَا کم علی صر اط المستقیمو الشواء وصانناالل و إِبَا کم عن طرق الخطاء_ 

وإذاعلمت ھذا فاعلم ان إیرادناعبادات دلیل القاري في هذہ الرسالة لأجل إِنْ المبدلین الضادبالظاءأوعلی 
العکس عمدافي القرآن المجیددلیلھموتمسشکھمعبار ات دلیل القاري ناقلآعن جھد المقل والتمھیدوالجزریمع 
ان صاحب دلیل القاري محمو دلایقول یابدال حر فِ مکان حرفِ فی آخران, بل یقول فی رسالتہ بعد إیرادأقوال أُھل 
اللغةمن العرب في إبدال حرف الضاد بالظاء والطاءوالدال واللام في کلام الناس مابینھمثمیقول وھذاالاإبدال لا 
یجوز في کلاماللهتعالی وھو القرآنوإنەمبطل للضلوٰق إلخ_ کمامز انفُا و جعل‌ھذا المبدلّین في القرآن أُقو ال علمائنا 
الحنفیة العلام الین یقو لون بعدم جواز التبدیل عمدافي القرآن وراءظھورھمولأجل أنّرسالةدلیل القاريعندھم 
من المتمشکین بھافلھذاأوردناعبار اتھا لأجل لعلّھم‌أن یعملو اباقوال کتب الحنفیةالبیضاء لانحتا جیإایرادعبارات 
دلیل القاري في‌ھذا الرسالةوعبار ات کتبنا الحنفیة لنا کاٹ وشافٍِ لمقصدناومر امنا الّذي نحن بصددبیانه و أِصًا 
دلیل المبدلین الّذین بڈلواعمدا في کلام اللتعالی هو القرآن حرف الضّادبالظاءوالژٌاءوالذال من المتأخرین‌قول 
منصور العراقي وحد٥في‏ صورۃالخطاء لن دلیلەعسر الفصل وعدم التمییز بین الحرفین المتشابھین من عوام الناس 
خصوصا العجم بین الشین‌والضادو القاءوالقاءوالطاءوالضادوالظاءوالٌاءوالذٰال ولایقول بھذاالقول وھوعسر 
الفصل أحدمن العلماءالمتقدمین والمتأخرین!لا أبومنصور العراقی وحدہولاعبرۃبقولەاکٹر المشائخ المتاأخرین 
دلیلھمعموم البلوی فی تبدیل صورۃ الخطاءوذلةالقاري فی عدمفسادصلوٰۃعوامالاس۔ 

وإذا علمت أن دلیل المبدلین قول منصور العراقي وحد٥من‏ المتأخرین في عسر الفصل وعدم التمییز بین 
الحرفین المتابھین في صورة الخطاء ودلیل اکثٹر علماء المتأخرین في صورة الخطاء عموم البلٰی فاعمل بقول 
الاکٹرین‌والعمل بقول الأکٹرین أولی واأحسنمن العمل بقول أبي منصور العراقي وحدہ۔ 


(۷۱) منلہ نر شس بر گمیر الضاو بالظام پ کلوم الباری 
یرمس 


- ار میں مان تت حسست 
منصور العراقي ولا یعتبر تعذر الفصل بین الحرفین کما قاله منصور العراقي ولا قرب المخرج کماقاله کماقاله 
محمدابن سلمةإنما لعبرۃ لاثفاق المعلی في قول أبي حنیفةومحمدرحمھمااللهتعالیٰ وبوجودالمثل في القرآن عند 
أبي یوسف, إنتھی_ 
وفي فتح القدیر: 

َالعبرَفِفي عَذَم السَادِعَدَمتَعَبْر المغتی. 

َعِند اي وسف جو الْمغْلِ في ال آنِ فلا یغتبز عَلَی هَذَا ا دگز ابو منضورِ الْعِزَاقی مِن غشر الَفَضْلِبَْنَ 
الْحَزفَينِوَعَدمەفی عَدم السادِوَثوتەوَلَافُرب الْمَکارِ جوَعَدمہ كَمَاقال ابیٰفقادلِ إتھی_2 

وماقال ابو منصور العراقي عشر الفصل بین الحرفین فی حق عوامالناس خصوضا العجملأنَھم لا یمیزون بین 
الحرفین المتشابھین ولا یقول عسر الفصل بین الحرفین فی حق العلماء والقزاء لأھم قادرون علی التمییز بین 
الحرفین المتشابھین بأن یقرؤاکل حر فِ من ھذاالحروف وسلم حروف الھجاءبمخر جھافلایعشر الفصل علیھم 
ویقیمون دلائل المتأخرین في صورة الخطاء علی أنفسھم والمتأخرون حکموافي صورۃ الخطاءعلی عدم فساد 
الصلوٰۃ لا العمدو العجب منھم أن یقیسو االعمدعلی الخطاء وأسرو الناس یابدال حر فِ مکان حرف عمذافي القرآن 
المجید في الصلوٰة وخارج الضلوٰة وحکم ما بین الاس من لم یبڈّل الضاد بالظاء والژٌاءوالذال عمدافي القرآن 
الحمید في الضلوٰۃ تفسد صالوتة ولم یعلم المتمسکن ان تبدیل العمد یفسد صلوتہ وإِن أما القوم یفسد صلوٰۃ 
المأمومین کلَھم ویتمشکون بقول منصور العراقي في عسر الفصل بین الحرفین‌مع ان لاعبرۃ بقول منصور العراقي 
کمامز انقافي عبارۃقاضیخان وفتح القدیروھذاھو الحق المبین فما ذابعد الحقإلاالصّلال وإذاقلنا لبعض المبدلین 
منھم لم تبد لوا الضّاد بالظاء في القرآن الحمید یقو لون في جو ابنا لا نبڈل الضادبالظاء بل الََِي أُخر جناھامن أُفواھنا 
هي الضادفحسب وتللظنا با لضادمن مخر جھامن أصل حافةاللْسان ومایلیھامن الإأضر اس منیمین اللَسان أویسارہ 
فتلفظنا تکون بالضاد لا بالظاءوھذا القول منھم کذب وغلط بین لأنٌ الشامعین کلّھم یسمعون من أُبر اھیمتخرج 
بصوت الظاءوالرٌاءوالذًال ولامشابهةللضادمعھا بخرجوغیرھ 

وإِن قالوا لنا أنتم تبڈلون عند الثلفظ حرف الضاد بالدڈال المفحم قلنا جوابھم ھذاغیر سدیدٍ لأنّ الال من 
حروف المستفلةوالمنفتحة کذافي تجوید المحمّدي والذال لا یکون مفخمًّا اأُبداولا یکون من حروف الھجاء 
حرف مفحْمً إِلّا اللام في لفظ اللہ والزاء کماقال في تجوید المحمّدي باب فی تفخیم اللام وترقیقەفي لفظ الله وإذا 


(ردالمحتاں ج اص )٠۵‏ 
(فتح‌القدیں ج٢۳‏ ص۱۲۲ المکتبةالفاروقیة) 


(۹) مسنلہ نھمبر :مز یز مرو الضاو بالظاء لی کلوم الباری 

کان ما قبله مفتوخَا أو مضمومًا تفم مثالە من اللہ و نصر الله وان کان مکسورٌاترقق نحو بالله ول وبسم اللہ باب في 
حکم الزاء إذا کانت مفتوحةأو مضمومةتفحم مثالەرجلّ ورتماوان کان مکسورۃترقق مثالە رجالا بالبژ ون کان 
الزاءساکتاحکمھا کذڈلک إلخ إنھی ملخضا۔ 

وھذاالقول منھم بأَن٘ھم حکموابتفخیمالدال غلط فحش مخالف لجمیع القزاءواھل التجویدو الضادمجھور 
ومستعل ونطبق ومستطیل و الال من حروف المستفلة فلانتلفظ و لا نبدّل الضادبالدال عمذًاأبذٌا کماقالوا۔واِن 
یب لە أحیانً بعض الز ام خطا٤ًو‏ جریٰ علی لسانەفضد المتقدمین تفسدصلوتە و عندالمتأآخرین لاتفسدصلو تەت و سَغا 
علی عوامالناس۔ 
وفی رسالته دلیل القاري: 

باب التفخیم والترقیق: والتفخیم في الإصطلاح عن سمن یدخل علی صوت الحرف فیمتلئ الفم بصداہ 
والتفخیموالٹسمین و الثجسیم بمعلی و احدِ لکن المستعمل فی اللام التغلیظ وفي الژاء التفخیم_ 

فاعلم أُنْ حروف المستعلیةتفخم کلّھا بمراتبھاوإن تفخم کل حر فِ یکون بقدرِ استعلالہ کما کان اِستعلائہ 
أُبلغ کان‌تفخیم أبلغ_ والترقیق عبارۃعن نحولِ یدخل علی الحرف فلایمتلئ الفمبصدام إنتھی_ 

وإذا علمت بعبارۃ رسالةدلیل القاري أَلَتي یتمشکون بھافاعلم أُنْ حرف الدال لا یکون من حروف المستعلیة 
ولا!سمن‌یدخل علی صوت الحر ف فیمتلئ الفم لصدابلِ الذال من حروف المستفلةالمنفتحةفلا یفخم الدال أبدا 
کماقلتم من أُذھانکم الفاسدة الکاسدۃ و إذا لم یکن الذّال من حروف المستعلیة فیکون فیه الترقیق فلایمتلئ الفم 
عنداأدائەوإذالم یکن الدال مفخمافلاتفترواعلینا یابدال الضّادبالدڈال وإِن کان فرضٌا کماقلتمإبدال الضادبالذڈال 
خطاءِ کبعض العو امفلانفسدصلوتھم لعدمتمییزهم بین الحرفین کماقال المتأآخرین بعدمالفساد لعموم البلوٰی ولا 
تفسدصلوٰۃ العوام عندخلیل ابن شیخ أحمد المقري لقر ب المخر ج بین الضّادو الدال لِأنمخر جھماوسطئ_ 
وفي فتاویٰ صلوۃ المسعودي: 

سعباا در حدم فس او ااصاۃ اصورست بدال صرنضے ضر ےآ بے صن رع را 


اہارس انت ائندچتاخحٴ_ خلسیل نت اص اآغضری ساختہاست۔ 

قال الثاءوالطاء والدال والضّادمن مخر ج واحد والذٌال والقَاءوالظاء من مخر جواحدوذ کر المخار جسائر 
الحروف الھجاء من أؤ لھا إلی آخرها في ھذا الموضع فلیطلب ھناک وأَیصًا لاتفسدصلوٰۃ العو ام المبڈلین الضاد 
بالڈال خطا٤‏ و جری علی لسانہ لعدم الٹمییز منھم بین الحرفین۔ 
وفی غنیةالمستملی فی شر حمنیةالمصلي: 

ولو قرء ولا الضالین بالظاءالمعجمةوالدال المھملةلاتفسد صلوتہ لو جود لفظھمافي القرآن وقرب المعنیٰ 
لصحةتقدیر ولا الضَالّین اي المستمزین في الضّلال و اللدالّین أي قائلین ھل اُدلَکم علی رجل الأیق إنتھی۔ 


(۷۱) ممنلہ نھمبر 0 مرو الضاو بالظاء لی کلم الباری 
وفی فتاویٰ البزازیة: 
الضالین بالذال و بالظاء قیل لاتفسد لعموم البلوی فان العوام لا بعر فون‌مخارج الحروف وکثیرمن المشایخ 
کالامام الصفارومحمدبن سلمةآأفتو ابم إنھی_ٗ 


وإذاعلمت ھذا ان إبدال الضادبالذال لاتفسدصلوۃ العوامفي صورۃ الخطاء لعدمتمیی زھم بین الحرفین فلا 
یرد إیراد کم المفترین علیناھذاھو الحق الحقیق فما بعد الحقإلا الصّلال و أَیصٌاقال المبتدعون المبدلون عمذًا 
الضاد با لظاءفي رسائلھم إِنالضادیشارک الظاءفي صفاتھا کلّھاإلاالاإستطالةو المخر جفلولا الاإستطالةو اختلاف 
المخرجین لکانت الضادعین الظاءفلهذابدٌلنا الضادبالاءعمدًاالمشارکتھافي الضفات کلّھا, إنتھی۔ 

قلنا في جو ابھمهذہ القاعدة الحادثةوالدّلیل منکم باطل لِأنَ الضادیشارک الضادالمھملةفي صفات کلھا 
فلولا الاستطالةو الجھر لکانت الصّاد المعجمة صاڈامھملة فلولا الاستطالةو لزخوةلکانت الضادالمعجمةطا٤‏ 
مھملةفلِم لمتبدلوا الضادالمعجمةبالضادوالطاءالمھملتین لِأنْ حروف الھجاءتسعةوعشرون حرفًا کلّھامشابھة 
بحرف الآخر ببعض الصفات ومباینةفي بعض۔ 

کماقال فی تجوید المحمّدي في فصل صفات حروف الھجاءمن الألف إلی الیاءقال وأماحرف الضادمجھور 
ورخومستعل مطبق مستطیل مصمتة 

وحرف الظاء مجھور رخو مستعل نطبق مصمتة وحرف الطاء المھملة مجھور شدیدمستعل مطبق مصمتة 
وحرف الضادالمھملةرخو مستعل مطبق مصمتز 

وحرف اللَينٍ مجھوز رخو مستعل منفتح, وحرف القاف مجھور شدیدمستعل منفتح مصمتةمقلقل_ والطاء 
المھملة یشارک الظاء المعجمةفي صفاتھا کلّھا ولو لا الشَدَة لکانت الطاء المھملة ظاءمعجمةِ ولولا الزخوۃ 
لکانت الظاء المعجمة طا٤مھملة‏ ولا المجھوریة لکانت الضاد المھملة ظا٤معجمةو‏ الظاءصاڈًا۔ و لولا المقلقل 
والشّدةلکانت الغین قافا_ولولا الڑخوۃ لکانت القاف غیئاوھکذاسائر حروف الھجاءمخالف کل واحدؤمن الآخر 
بالمخر ج وبعض الضفات وهذہ القاعدة منکم فاسدة کاسدة لا یقو لون بھذا القول اأحد غی رکم لألەمن خطریات 
أنفسکم وبمخالفۃبعض صفات حروف الھجاءمن بعض تمیز وتفترق بعض حرف من حرف الآخر_ 
وفی رسالةإزالةشبهةالاثار: 

وفاسدۃ وضع المخار ج والضفات الفرق بین ذات الحروف لأُتھا لو لاهي لائحدت أصو اتھافکانت کأأصوات 
البھائملایدل علی المعلی کذافي الجار بردی, إنبھی_ 

وأَیصٌا قال في ھذہ الزسالةفي موضع اخرواعلم أَنْ اشتباہ الحرف بالحرف الاخر عبارۃ عن إشرابەوألباسه 
بصوت الآخر کاصّاد مع الظاع والشین مع الضاد, والتاء مع الطاء بن اُشرب الضّاد صوت الظاء وما نقلت من 


1 (فتاویٰالبزازیق ج ا ص ا ۲ المکتبةالفاروقیة) 


(دی) مصئلہ غمر وگیس: مرن پڑے شمزہ الضاھ بالظاءپ کلوم الباری 
المسائل لایدل علی أنإشتباہ الضادبالظاء لازۃعلی المصلى لاصر احةولا دلالۃیابدال أحدھمابالآخر وإنمایدل 
علی تعسر التمییز إِلّابالمشقةفی حق العوام فقط_ 

وأا الخواص کالفقھاءوالقزاء لا یجوز صلاتھم ولا إمامتھم ان یَیدلوا الضّاد بالاء المعجمہبالعمدوأقافي 
الخطاء الفتوی بالہإعادۃ فی حق العوام الفتاِی علی الجواز کما صرح في کتاب المستملي نقلاعن فتاویٰ الحجة 
حیث قال ذکر نی فتاوی الحجة: أەیفتی في حق الفقھاءوالقزاءیاعاد, الضلٰۃوفي حق العوام بالجوا زکقول محمد 
ابن سلمةإختیارۃلٍإحتیاطفي مو ضعہوالز محصةفي مو ضعھا إنبھی_ 

وأبضّا في موضع الآخر من الژسالة وأقا الضَاد والظاء وإن کان بینھما اشتراگا في اکٹر الضفات کال خوۃ 
والإطبان والاإستعلاءوالمجھوریةلکن لیس ہم جب الابدال القصدي کماز عم بعض الجھلةلأنبیٹھمامباینةذانیة 
من حیث المخرج والانبطالة والتقصیر والضورۃ في الکتابة وفي الضوت أَیصًا لِأنْ أداء کل واحدِ منھما في 
مخرجھما موصوفًا بصفاتھما الشخصیة بالتعي والاجتھاد في إمتیازھما فائدۃ وضع المخارج والضفات 
ومعرفتھما لیس إلَّا الفرق بین ذوات الحروف کمافي الجاربر دی إنبھی_ 

وأما اُھل اللغة من العرب قد یبڈلون حرف الظاء بالضاد فیقو لون في الظھر الضّھر وقد یبڈلون الضّاد بالظاء 
فیقولون في عضت الحرب عظت الحر ب ھکذافي سائر الحروف الھجاءھذا کلەفي کلام الاس في ما بینھمولا 
یتبڈذلون حرف الضّادبالظاءوعکس+وسائر حروف الھجاء فی القرآن المجیدوالفرقان الحمیدلألەستةمتبعةأخبروا 
کما اأخبر اللهتعالیٰ و أمروابه کما أمر اللهتعالیٰ واعلموا أُيَھا الطالبون المبدلون حرف الصادبالاءعمدافي الضلوٰۃ 
وحکمتم بفساد صلوٰۃ غیر المبذلین ورحکمکم في فساد صلوتھم جاربًا وشاملاًفي جمیع المسلمین من الأموات 
والأحیاءمن سن خحمسةوسئین وثلائة مائوبعد ألف من الألین والآخرین من الضحابة الٹابعین و آئمةالمجتھدین 
وعلماء الزاسخین وسائر عوامالاس من أمةخیر الأناموأن اُفتہ خیر الإأممفی جمیع البلادوقري المسلمین علی وجه 
الأرض خصوضافي ابائکم وأجداد کم إلی یومناهذا الحکم بھو اجس التفس والھواء لفسادصلوٰۃ غیر المبدلین 
جوعةعظیمة وکلام عجیبة غریبةوطعن في الائمة المجتھدین خصوضا علی إمامکم الأعظہر حمةاللهتعالیٰ عليه 
وسوء الظن بجمیع المسلمین من أفة خیر الأنام مع أُنْ إمامنا الأعظمالأجل الأکرم رحمة الله تعالیٰ عليه وصاحبیه 
وسائر العلماء المتأآخرین من مذھبه حکموا جمیعھم في فساد صلوٰۃ المبدلین حرف الضادبالظاءعمدافي القرآن 
المجیدھذاالمذھب الضحیح القدیمالقوئ الحق الضواب_ 

ا التبدیل في صورة الخطاء قد جریٰعلی لسان بعض عو امالناس سهژافالإختلاف بین المتقدمین والمتاخرین 
یکون في فساد الضلوٰۃ وعدمہ ولا بحث ولا کلام لنافي الخطاءفانہەخار جعن مبحثناو بحثنا و مطلبنامطلقافي صورۃ 
التبہدیل عمذافي فسادصلوتھم لاخطاءَ کمامَرَمن قبل فی ھذہ الزسالةمن أقو ال صاحب المذھب من کتب المعتبرۃ 
المعتمدة فا طلبو اھناکےو انظرو ابعین الاإنصاف لا بعین الٹعصب و الاإعتساف لتکو نو اعلی بصیرة ویا أیھا الطالبین 
المبڈلین مذھبنا ومذھبکم واحذ من الحنفیة البیضاء وتت رکون مذھبکم الحق القدیم مجاًا بلا دلیل لھواجس 


دم مصزلہ غمیر وکیس: مرن یز مرو الضاو بالظاء ‏ کلوم لاری 

التفس والھڑی وتجعلون مذھبکم وراء ظھ رکموتمشون وتعملون بمذھب الجدیدالحادث الَذي وجذوفي نحو 
مذّۃخمسةسنینِ وقدنشأەھذاالحکمومذھب الجدیدمن الزسالات الحادثة المخترعةلھو اجس التفس والھڑی 
من بعض علماء الھندمن غیر المقلدین فلایقو لون ولا یعملون بھذاالمذھب الجدید أحدمن علماء الأةالمر حومۃ 
من الأؤلین والآخرین إلی یومناهذا بدونکم واعلم أنّ هذا المذھب الجدیدمن التبدیل قدوصل إلینا فی مذذۃھذہ 
الشنوات الخمسة لا قبلھا وقد شاع التبدیل الان في دیارناورکثرت طلابه بتقلید بعضھم من أفو اەبعض بدون دلیل 
الضواب_ 

وأماقیل ھذہالشنوات الخمسةمن سنین الشنوات‌الماضیةالتابقةلأخیر ولا أثرمن‌التبدیل ویتکلمبەفی‌ھذا 
الباب أحد من العلماء الین والآخرین وسائر التاس من سنةالھجرةإلی یومناھذابل التاس کلھممتفقون فیمابینھم 
علی ھذا الأسلوب القدیم و نمط الواحد فی عدم التبدیل وبلا إختلاف فیما بینھم أصلاًإلی زمانناهمذا وھذا طریق 
الحق والضواب وصر اط المستقیموبخلافکم أُیھا المبد لین تعملون بمذھب الباطل و الخطاء وعدم الضو اب فمن 
بعد هذا الیوم أَيَھا الطالبون المبدلون أنتم مخیرون بأي من المذھبین القدیم والجدید تعملون فالمذھب الأول 
القدیم وھو مذھب إمامنا الأعظم الحنفیة البیضاء القدیم الصحیحوالحق والضواب والنَاني المذھب الجدیدھو 
الذي تعملون بەالآان‌ھو الباطل و الخطاءبلاإرتیاب_ 

والضلوٰۃمعراج المؤمنین و الضلوٰۃعماد الذّین ومن‌ھدم الین وأؤل من یسئل العبدفیي یوم القیامة الضلوٰۃفما 
حال من لاصلوٰة لەأصلافي جمیععمر ہلفساد الضلوٰۃمن النبڈل وھذاالحکم جارئ وواقع علمکم لتبدیلکمعمدًا 
في القرآن والضلوٰۃهیھات ھیھات علی منام القلوب عن طریق الحق والضو اب وإقام الستة بطریق الباطل والخطاء 
لھواجس التفس والھؤی وتفویض أم رکم إلی اللتعالیعندیومیقوم الاس لرب العالمین ان شاءیغفر لکمبفضلەوان 
شاءیعاقبکم بعدلە والله الھادي إلی طریق الڑشادویا إخواننامن غیر المبدّلین!إذاسٹلنامن المبدّلین وقلنا لھمإذا کان 
لکمدلیل من صاحب المذھب وکتب المعتبرق بینوالنافت و جروا۔ 

فیقولون في جوابنا لا دلیل لنا بدون إستماعنا التبدیل من أفواہ بعضنا من بعض ٹم وثم إلی ان ینتھی إلی آحر 
المبدلین ودلیلنا لا یکون الا محض التقلیدوإذا نقول لھم أنتم حنفیةمثلنا دفَلم لاتتقلدوابمذھب إمامکم البیضاء 
الحقی والضواب سکتواعن الجواب کَأَنَّھم أصموآخرس لجھلھمبأقوال صاحب المذھب وکتب المعتبرۃ 

تعامیتمو اجھلاعن الحى وحد کم 
فماغی رر کمیاعصبةالجھل عمیان 

واعلموا یا إخوان ان الحق والباطل ممتزجة في دار دنیا لا یفترقان إِلّ بمیزان الششرع ولکلّ منھما تابعون 
ومسئلة التبدیل نوع واحد من اُنواعھما وانجذب أُھل کل واحد منھماتابعه إلی نفسه للمجانسة بینھما کماقال 
المو لوي جلال الذین عليه الڑ حمةفي کتابەالمثنوي: 

زوڈزہکاند رین ار وسماست ححسس خودراپپچ وکا وآہسسر باست 


(۹) لہ تر سز گمیر الضاو بالظام پ کلوم الباری 
نور بان م فور یا نر اصضاذسبے الد نار بائن ع نار بالنع ر اطتالب ان 
ایی ال باضسلان رامکشر ای عق پاب تن ہھ سس نوسشند 
طبالس آمد برائی ین 
غاہتف اون پلیقین 
فلتنظرو ابعین الانصاف في خالکموبالکم نتم من اُھل أیَھما و آنتم إخواننافي الین ومذھبنامذھبکمواحدواللہ 
شاھد علی حزني بکم وتحریق قلبي وتخریق بالي علیکم لمحبتي إِبّا کم و لأجل ان تت رکوامذھبکم والحق مجانا 
بدون دلیل الواب أقول لکمحسبله بدون مواجس التفس والھوی ولا یسوود الظنْ بي فان بعض الظنإثمواللہ 
علی مانقول شھیدوعلیمبذات الضدوروعلی مانقول خبیر حسبنااللونعم المو لٰی ونعم التصیر۔ 
اللھم أرناالحق حقاوارزقنا إنّباعە وٰأُر نا الباطل باطلاو ارزقنا إجتنابہ 
اللھمإھدنا الضر اط المستقیمو استقمناعلی شریعة المرضیةعلی صاحبھا الف الضلوٰۃوالتحیةوال الھادي!إلی 
طریق الزشاد۔ 
ھس سک خورز یر راای یبس است 
ا اتک دوکردم۱ 7 است 


می نآتخ سے سض رم بلاغ است باتومسییگویم 
توخواوا زشخم یت رگسیس دوخواوملال 


والشلام علی من اتبع الھدی و الٹزممتابعة حضرۃسید الوزی صلی اللەتعالیٰ عليە و الو اصحابہ وأتباعہٴ 


“ (سھامالجاري علی قلب من بد ل عمداالضاد بالظاءفی کلاہالباري) 
مالجاري من في کلام 


(0۶) ممئل, فنمبر پالنس: الشربوۃ والطلقۃ متلوزمتان ڈم تو؟ 
(۲۳) مستلہ مر پان: الشریعةوالطریقة 
اأمتلازمتان أُملا؟ 
والتحقیق فی ڈذلک: 


وفی الأجوبةالمرضیةعن أئمةالفقھاءوالصوفیة: 

یقول الامامالشیخ عبدالوهاب الشعراني قدس سرۂ: 

بسماللهالرحمٰن الرحیم 

فی بیان کون الشریعةوالحقیقةمتلازمین, لا توجد إحداھما إِلا ومعھا الأمخحری کملازمة الظل للشاخص, 
والکف للأصابع۔ 

إعلمیا ای أن الحقیقةھی الاخبار عن الأمور علی ماھي علیەفی نفسھا وذلکھوعین‌الشریعةالمطھرق فلم 
یر الخلاف بین الشریعةوالحقیقةإلامن لمیحقق‌الئظش فکما کان أئمةالحقیقةعالمین بالشریعقخ کذلک کان أئمة 
الشریعةعالمین بالحقیقظ 

وقالوا:من نظر إلی کون الحقیقةتخالف الشریعق او عکسە فھوأعور؛ فان الشریعةھی ساس علمالحقیقة التي 
یترقی السالکمنھاإلی در ج الحقیقق فلایصح طلب الحقیقةمن غیر معرفة الشریعة لأنه لایدخل إلی الحقیقةإلا 
من‌باب الشریعظ 

وقدتقدمقول سید يإبراھیم الدسوقي رضي اللتعالی عنہ:(من لمیحبس نفسەفي قمقم الشریعق ویختم علیھا 
بخاتم الحقیقةلایقعدي بەفي الطریق)۔ 

وسئل سیدي علي الخواص رحم اللهتعالیٰ عن فقیەیدکر علی الصوفیق وعن صوفيٴ‌ینکر علی الفقھاع فقال: 
کل منھماجاھل؛ لأن الشریعةعلی مرتبتین: 

إحداھما: مخحاصةبأھل الأفکار۔ 

والثانیة: خاصةباھل الکشف,:فالأو لی غایتھا الظن و الثانیةغایتھا الیقین۔ 

وسمعت سیدي عليا المرصفي رحمہ اللہ تعالیٰ یقول: لا یکمل الرجل في مقام العلم والمعرفق حتی یری 
الحقیقةمؤیدۃللشریعة والشریعةمؤیدۃللحقیقة وآن العصوف لیس هو بأمر زائدعلی السنةالمحمدیة وإنماھو 
عینھا۔ 

وسمعتەیقول: غایۃضابط الصوفيی: انەشخص عمل بعلمەعلی وجەالاخلاص لاغیں وهو الفقیەحقیقغة فکما 
ان علم الفقھاءمشیدبالکتاب والسنةوإجماع الأئمق کذ لک علمالتصوف مشیدبالکتاب والسنة و أقوال الأئمق 
ولکن لما قل اعتناء الناس بالعمل علی ریاضةنفوسھم وتفتیش ما فیھامن الدسائس وت رکوا إمعان النظر في أدلة 


د0 مصنلہ غمبر پالمس: الشربوۃ والزقۃ ذ متلوزمتان ذم لو؟ 
مذاھب القومرجحواطریق الفقھاءعلی طریق التصوف, وصار آحدھمیقول عن کل شئ لمیقدر علی العمل بہ:ھذا 
منزع صوفي لم یعول عليه العلماع فیوھم بھذاالقول ان طریق القوم مر جوحق والحال اأُنھاراجحة و کان الأولی لە 
ان یعقب قولە: ھذا منزع صوفي لا نقدر علی العمل بە ادبّا مع أولیاء الله عزٌ وجل کما در ج عليه العلماء العاملون؛ 
کالامام الغزالي, والامام النووي رضي اللہ تعالیٰ عنھما, وقد کان الشیخ عز الدین بن عبد السلام یقول في قوله 
تعالیٰ:إنمَا يَختَی اللهمن عِبَادِهالْْلمَاء(فاطر ۲۸): إن المرادبالعلماء ھن العارفون لاعلماءالأحکامفقط فان الکٹیر 


منھم لا یخشي اللتعالیٰ۔ 

وسمعت سیدي عليّا المرصفي رحمہ اللهتعالیٰ یقول: لو ان الناس أمعنوا النظر في أحوال الصوفیة لوجدوهھا 
مشیدةبالکتاب والسنق کمذاھب المجتھدین علی حدسواع فان الشریعةتشھدلکل من المذھبین وماثمتمییز 
بین الطریقین إِلا بالمقاصد فقط وذلک لن الفقيه یطلب بعلمہ وعملہ الثواب من اللہ عرٌ وجل في دخول الجنق 
والتمتع بما فیھاہ من ماکل ومشرب, وحوں وقصور وغیر ذلک, والصوفي یطلب بعلمہ و عملہ الثواب أَیصًا 
ولکن إظھازا للفاقة والحاجة والفقں وإظھازا لمنة الله تعالیٰ وفضلہ عليه ولا یری أنه یستحق علی عمله ٹو ابا 
لشھودہ أن عملہ کلہ حلق اللہ عر وجل کمامر في أوائل الباب الأول_ ومن الصوفیة من یطلب من جمیع أعماله 
مجالسةالحق تعالی فیھافي الدنیاوالآحرق ومنھممنیستحي ان یطلب ذلک من ربەعوجل, ویقول: أئزہڈلک 
الجمال البدیععن‌رؤیةمثلي أُوعن مجالستي لە۔ 

وسمعت سیدي علیا الخواص رضي اللهتعالیٰ عنەیقو ل مر اژا:من ظن أن الحقیقةتخالف الشریعةأو عکسەفقد 
جھل؛ لِأنه لیس عند المحققین شریعةتخالف حقیقة أبا, حتی قالوا: شریعةبلاحقیقةعاطلق وحقیقة بلا شریعة 
باطلقۃ خلاف ماھو عند القاصرین‌من الفقھاءو الفقراع فإاذاتناظروالایزدادون بدلکإلاتنافوا, بخلاف الکاملین 
یقرأأحدھم قول الأخر؛إذ لایتم کمال العلم لا بمر اعاۃقو اعد الطریقین و حصول شرائطھما۔ 

فإاذار ینا إنسائًیصلی اُسقطنا عنہ الو جو ب بفعلھا ظاھر ا و لو أنه کان غیر مز بوجو بھاعليه لکفرناەو لم یسقط 
عقابھاعنہ لافي الحقیقق ولافی الشریعق فما حکمنایاسقاط الو جو ب عنەبفعلھا إلا لحملنا لەعلی أنەمقز بو جوبھا۔ 
فلو قال لنا: انا لا أعتقد وجوبھا علیيی, حکمنا یارتدادم, ولم نسقطھا عنه؛ لتوقف نیة طھارتھاعلی الإسلام ویظھر 
لک ذلک أیصافي حکم الحاکم فإاذاحکمببینةعادلق نفذ حکمہ ظاھرٌاوباطتا, في الدنیاوالآحرق وإذاحکم 
ببینۃزورفي نفس الأمر لمیعلم بھا, نفذ حکمەظاھ و افقطیعني:في الدنیا, ولو علم بأن البینةکاذبق لمینفذ حکمەلا 
ظاهراولاباطلّا لأنھا کالعدم_ 

ونظیر ذلک الأعمال الخالصق والأعمال التي دخلھا الریاء المحبطہ إذا جوزي العبد بھا في الآخرق فلا 
تخالف الشریعةالحقیقةفي ذلک!لامن‌حیث القصدفي الباطن لاغیں ولمیتعب الحقتعالی الخلق بالاإطلاععلی 
قلوب الناس۔ 


(ڈ0) لہ نمہر پالیس: الشریوۃ والطلقۃ ذ ملوزمتان ژم تو؟ 

وکان سیدی إبراھیم الدسوقي رضي الله تعالیٰ عنه یقول: الشریعة کالشجرق والحقیقةثمرتھا فلابد لکل 
واحدةمن الآخحری ولکن لایدرک ذلکإلامن کمل سلو کەفي طریق الفوم 

وأما غالب الناس فربما شھد الحقیقة مخالفة للشریعق کما نبه علی ذلک قصةموسی مع الخضر علیھما 
السلامفي!إنکارہالصوري علی أولأثمإنەلماترقي بذھنەفي درج الحقیقةأقرہولم ینکر عليه و ذلک لیعلمموسی 
قومەہمرتبة کمال العلم؛ فان ظاھر علم الشریعة لا یبیح لنا حرق سفینة غیر نا بغیر إذنەو لو خحفناأن یغصبھامنەظالم 
ولا قتل الغلام و لو خحفنا أن یرهق أبویه طغیائا وکفزافي المستقبل, وکذلک القول في الجدار۔ فلولا ان موسی عليه 
السلام علم أن ما للخضر لەوجه إلی الشریعة و أنھاتقبلم وإلا کان دام علی الاإنکاں و لمیقبل للخضرعذٌا۔ و نظیر 
ھذہ المسأًلة التي نحن فیھامن قو لھم: إِن الحقیقةتخالف الشریعق القولان المشھوران فی مسألة:ھل کل مجتھد 
مصیب أو المصیب و احدفقط و الباقي مخطوئع۔ 

فمن بلغ في سلوکه إلی المحل الذي تفر ع منە حضرات العلوم وشھد تفر عھا کأنھامن عین واحدق اأخذھا 
کلھابحق ولمیجدقولأمن أُقوال علماء الشریعةخارجُاعنھا, کالحکمفي الکف مع الأصابع- 

ومن لمیبلغ إلی محل تفریع العلومولاشھدہ فھویقول: المصیب واحدوھوماعليهإمامی فقط, فھو معذور في 
قولم غیرمعذور فی ترک سلوکە!لی عین الشریعق حتی یشھداأن جمیع أقوال العلماء صحیحق ویعتقد أنھم کلھم 
علی ھدی من ربھم ویطابق بین قولەباللسان وبین اعتقادہ بالجنان؛ فان غالب الناس یقول: أنا أعتقد ان سائر أئمة 
المسلمین علی ھدي من ربھم ثم إذاقلت لە: اإعمل بماقال اِمامک: إِنەباطل؛ لقول غیر اِمامک: إنه صحیح لا 
یجبک‌إلی ذڈلک۔ وکثیژاماتری صاحب‌ھذاالمشھدیحکمببطلان العبادات و المعاملات إذا خالفت نص إمامع 
ٹمتر ا بعد ذلک یقلد بعض الأئمةفي الضروریات, فیقال لە:ھل صارمذھب إمامکباطاقٌ ومذھب الغیر صحیخا 
حتی عملت بهھ ثمصار بعد العمل ضعيفًا ومذھبک صحیکاأم لا؟ و لعله لا یجد لک جو ابا یر ضیک بە. 

فالحق: ان السالک علی ھدی من ربہ في قولە: إن المصیب واحد وأن‌ھذاما عليهإمام والمنتھي کذڈذلک 
علی ھدی من رب إذا شھدعین الشریعة التي تتفر عمنھاجمیع أقوال المجتھدین۔ فلایقال: القول الأصح کذا ولا 
القول الأصح کذا۔ بل کل قول لأهله العمل به کما بسطا الکلام علی ذلک في کتاب ”المیزان الخضریة“ وھو 
کتاب نفیس لا اأعلم أحذٌا سبقني إلی تألیف مثله وسیأتي بسطہ أیصًا في باب إقامةالعذر لأھل اللہ تعالی قر یبا إِن شاء الله 
تعالی_! 


1 (الأجوبةالمرضیةعن آئمةالفقھاء والصوفیة الباب الغالٹ:تلازمالشریعة والحقیقة ص ۵۲ ا إلی ے۱۵ مکتبةدار البیروتي) 


( وہ0 مسئلہ نمبر پالمس: الشریوۃ والطلقۃ ذمتلوزمتان ڈم لو؟ 
وفی الأنوارفی آداب الصحبةعند الأخیار: 
ونقل المؤ لف عن شیخەعلی الخواص رحمةاللہهتعالیٰ عليهقو لە: 
قداجمعاشیاخ الطریق علی أنەلایجوز لأحد التصدر لتربیةالمریدینإلابعدتبحرە‌في الشریعةوالاتھا, کما 
عليەالسادۃالشاذلیة۔___ بحیثیقطع العلماءفي مجالس المناظرۃبالحجج الو اضحق فان لم یتبحر کذلک۔۔۔۔ 
لایاخذون عليهالعھد أبدًا, وھذا الأمر قدصار اأعلەفي ھذا المان أعزمن الکبریت الأحمر_ٴٗ 
وفی ‌الرسالةالقشیریة: 
یقول الامام القشیری ر حمةاللتعالیٰ عليه: 
الشریعة امر بالتزام العبودیةوالحقیقة مشاھدة الربوبیة فکل شریعة غیر مؤیدة بالحقیقة فغیر مقبول و کل 
حقیقة غیر مقیدة بالشریعة فغیر محصول۔ فالشریعة جاءت بتکلیف الخلق والحقیقة انباء عن تصریف الحق_ 
فالشریعةان‌تعبد٥و‏ الحقیقةان‌تشھدہ والشریعةقیام ہما امروالحقیقةشھودلماقضی وقذڈرو اخفی و اظھر۔“ 
وفی‌الرسالةالقشیریة: 
۱ سمعت الاستاذ ابا علی الدقاق رحمة اللہ عليه یقول: قوله ایاک نعبد حفظ الشریعة و ایاک نستعین اقرار 
بالحقیقة واعلمان الشریعةحقیقةمن حیث انھا وجبت بامر٥و‏ الحقیقة ایضاشریعةمن حیث ان المعارف بە سبحانه 
ایضاوجبت بامرہ_ 


وفي الفتح الربانی: 

یقول الشیخ السیدعبدالقادرالشاہ الجیلاني نوراللهمرقدہفي الفتح الرتاني: 

یاغلام العمل بالقرآن یوقفک علی منز لەوالعمل بالسنةیوقفک علی الرسول نبینا محمد اہ 4 
وفی ‌الرسالةالقشیریة: 

یقول سیدي عارف بالل ابو العباس احمد بن محمد بن سھل بن عطاء الادمی قدس سرہ: 

من اُلزم نفسه آداب الشریعة نوراللہ قلبه بنورالمعرفةو لامقام اشرف من‌مقاممتابعة الحبیب کلِتُفی اوامرەو 
افعالەو أخلاقم " 


(الأنوارفي آداب الصحبةعندالأخیاں ص۰ ۳, مکتبةآأبي أیوب الأنصاري, المنن ‌الکبریٰ, ص ۲۵) 


) 
2 (الر سالةالقشیریه ص ۵۲ دارالسلا 
لر لقشیر ص و ۴ 
(الرسالةالقشیریه ص ۵۲,دارالسلام) 
“ (الفتح الربانی ص ۱۹۵ ,فرید بک اسٹال) 
) 


(الرسالةالقشیریة, ابوالعباس احمد بن‌محمد بن سھل بن عطاءالادمی, ص ۲۹ دارالسلام) 


( ہ0 مسئلہ نمبر پالمس: الشریوۃ والطلقۃ ذمتلوزمتان ڈم لو؟ 
وفی تنبیەالمغترین: 
یقول سیدالطائفةالامام ابو القاسم الجنیدرضی الله عنہ: 
کتابنا ھذا یعنی القرآن سیدالکتب و أجمعھا, و شریعتنا رضح الشرائع و أدقھا, و طریقتنا یعنی طریق اھل 
التصوف مشیدۃبالکتاب والسنقة فمن لمبقر أالقرآن, ویحفظ السنق ویفھممعانیھمالایصح الاقتداءبہ_ 
وفي الرسالةالقشیریة 
یقول السیدي ابو الحسین احمدبن محمد نوري قدس سرہ: 
من رأیتەیدعی معالله حالۃتخرجەعن حدالعلم الشرعی فلاتقر بن من“ 
وفی الأنوار القدسیة: 
۱ یقول الاإمام عبدالوهاب شعراني: 
ومن شأنە ان یحافظ علی آداب الشریعةوالمشی علیٰ ظاھرھاما امکن فان الترقی کلەفی امتثال أمر الشارع 
عليهالصلوٰۃوالسلام 2 
وفی‌تنبیەالمغترین: 
یقول الإمام عبدالوهاب الشعراني قدس سرہ: 
من اخلاق السلف الصالح رضی الله عنھم ملازمةالکتاب و السنة کلزومالظل للشاخص۔“ 
وفي تنبیه المغترین 
یقول الامام عبدالوهاب الشعراني رحمةاللهتعالیٰ علیه: 
ومن اخلاقھم رضی الله عنھم:توقفھمعن کل فعل او قول حتی یعرفوامیزانەعلی الکتاب والسنۃ ” 
وفي الأنوار القدسیة: 
۱ یقول الامام عبدالوهاب الشعر انی ر حمةاللهتعالیٰ عليه: 
ومن شأنھم حفظ آداب الشریعة لا سیما اواخر اعمارھم ولا یقدمون علی فعل شی حتی یعرفواانەموافق 
للشریعةواذاشکوافی أمر سأًلواعنہالعلماءو عملوابمایفتو نھم بھ من التشدید او الرِ خصةشر طھا۔ 
و قد ألف سیدی الشیخ محمد بن عنان رضی الله عنەرسالةمن أُو لھا الی أخرھافی الحث علی اتباع الشریعةو 
سؤال العلماءعن‌مافیە"اشک 


1 (تنبیەالمغترین, ص ٢۲۰۹‏ دارالکتب العلمیة) 

(الرسالةالقشیریق ترجمەسیدی ابو الحسین احمدبن محمدنوری ص ۲۵) 
(الانوارالقدسیة فی معرفةقواعدالصوفيه, ص۲۸ دارالکتب العلمیة) 

4 (تنبیەالمغترین ص‫ ۲۰ دارالکب العلمیة) 

5 (تنبیالمغترین ص ٢۲‏ دارالکب العلمیة) 


( ہ0 مصئلہ نمبر پالمس: الشریوۃ والطقۃ ذ متلوزمتان ڈم لو؟ 
وکان یقول(سیدی علی الخواص رحمةاللہعلیه) من خان فی آداب الشریعةالظاھرق فاحری أن یخون فی علم 
الحقیقةوالاسرار الإِللھیة ومعلوم ان الحق‌تعالی لا یھب أسرار٥الا‏ للأمناءمن‌عبادم و کل من ابتد ع فی الشریعةشیاً 
فقد اأثرھواەعلی شرع ربہ الذی اختارہ اللہ ورسولہ للأمة واللہ اعلم_ٴ 
وفی المنقذ من الضلال و معەایھاالولد: 
۱ یقول حجةالاسلام ابو حامد الامام الغزالي قدس سرہ: 
ینبغي لک أن‌یکون قولک وفعلک مو افقاللشر ع) إذالعلمو العمل بلااقتداءالشر عضلالق وینبغي لک الا 
تغتزبشطح الصوفیوطاماتھم( اي ریاضةالافس ومجاھدتھا)؛ لأن سلوک ھذا الطریق یکون بالمجاھدة وقطع 
شھوۃالنفس وقتل ھواھابسیف الریاضق لا بالطامات والترھات. (أي الأباطیل)2 
وفیتحفة ال الفتوحات والا ذواق: 
یقول العارف باللہ الاإمامفتح الله إبن شیخ أبوبکر النافي قدس سرۂ: 
اصل‌ھذہ الطرائق من الکتاب والسنةولایجوز الانکار علیھابالاتفاق_ 
وفی تنبیەالمغترین 
یقول الامام عبدالوهاب الشعراني رحمةاللهتعالیٰ علیه: 
فعلیک یا اخی باتبا ع السنةالمحمدیةفی جمیع أفعالک و اقولکو عقائدک, ولاتقدمعلی فعل شیءحتی 


تعلمموافقہ للکتاب والسنۃ “ 
وفي حقائق عن التصوف: 

یقول ابوالحسن الوراق: 

لا'ایصل العبد الی الله الا باللہ و بموافقة حبیبِِعػ فی شرائع ومن جعل الطریق الی الوصول فی غیر الاقتداء 
یضل من حیث یظن انەمھتد_ ٭ 


وفی عقائدالسنیة: 
یقول الشیخ عبداللہ بن ابی بکر قدس سرہ: 
ماعندنا طریق الی اللەتعالیٰ الا الشریعةوھی الاصل والفر ع_* 


الانوارالقدسیة ص ۱٢١۶‏ دارالکتب العلمیة) 

المنقذ من الضلال ومعه ایھاالولد, ص ۱٦۵‏ المکتبةالعصریة بیروت) 

تحفةاھل الفتو حاتوالا ذواق ص )٦٦‏ 

تنبیەالمغترین ص ۲۳ دارالکتب العلمیية) 

حقائق عنالتصوف, ص ۳۹۰) 

عقائدالسنیهەمصنف عثمان بن‌عیسی الصدیقی الحنفی ص ۰ ٠‏ میرمحمد کتب فروش پشاور) 


0 مزلہ نمبر پالیس: الشربوۃ والعیقۃ ڈ متلوزمتان ام ٹو؟ 
وفی المکتوبات الربائیة: 
۱ یقول الاإمامالرباني المجددألف الثاني قدس سرۂ: 
فان ریاضات اھل الباطل ( المتصوفین)ومجاھداتھمالتی لاتو افق الشریعةالغراء(وھو اظھرمن الشمس))الا 
یحصل منھاشیء غیرالخسارق' 
وفيالمکتوبات الربانیة: 
۱ یقول الاإمامالرباني المجددألف الثاني قدس سرۂ: 
اعلم ان للشریعة ثلاثة اجزاء العلم والعمل والاخلاص۔ وما لم یتحقق کل من‌هذہ الاجزاء الثلاثة لا تتعحقق 
الشریعةِ و متیٰتحققت الشریعةفقدتحقق رضا الحق سبحانە‌و تعالیٰ الذی هو فوق جمیع السعادات الدنیویة و 
الامحرویةورضوان من الله اکبر فکانت الشریعةمتکلفةۃبجمیعالسعادات الدنیویەوالاحرویم ولمیبق مطلب یقعفیه 
الاحتیا ج الی ماوراءالشریعةر 
والطریقةو الحقیقةاللتان امتازت بھما الصوفیةخادمتان للشریعةفی تکمیل جز ئھاالثالث الذی‌ھو الا خلاص 
فالمقصودمن‌تحصیل کل منھماتکمیل الشریعةلا امر اخروراءالشریعۃ“ 
وفيالمکتوبات الربانیة: 
۱ وأیصٌایقول الاإمامالرباني المجددألف الثاني قدس سرۂ فی مقام آخر: 
وھذا الاخلاص جزء من اجزاء الشریعةفان للشریعة‌ثلائہ اجز اءالعلموالعمل والاخلاص فالطریقةو الحقیقة 
خادمتان للشریعةفی تکمیل جزء الاخلاص وھذ اہو حقیقةالامرو لکن لا یدرک فھم کل احدذالکو اکثٹر خلق 
العالم قد اطمانوا بالمنام والخیال واکتفوا بالجوزوالمون فما ذایدرکون من کمالات الشریعةو انایصلون الی 
حقیقة الطریقة والحقیقة فیزعمون الشریعة قشراوالحقیقة لبا ولا یدرون ما حقیقة المعاملة بل یغترون بترھات 
الصوفیەویفتتنون بالاحوال والمقامات السفلیة ٛ 
وفي المکتوبات الربانیة: 
۱ یقول الاإمامالرباني المجددألف الثاني قدس سرۂ: 
انمخالفةالشریعةعلامۃعدم الوصول الی حقیقةالامر_*“ 


مکتوب ,۲۰٦‏ ص ۳>۸, جلد ا ٭,دارالکتب العلمیه ببروت) 
مکتوب ج۳۲۰ص ۰۸ ۱ دارالکتب العلمیة بیروت) 
مکتوب ١٢ص١٦۱۱‏ جلد ۱٭ دارالکتب العلمیة ببروت) 
مکتوب ۸۲, ص ۲۰۰,جلد ادارالکتب العلمیة بیروت) 


0 مزلہ نمبر پالیس: الشربوۃ والعیقۃ ڈ متلوزمتان ڈم ٹو؟ 
وقي المکتوبات الربانیة: 
۱ یقول الاإمامالرباني المجددألف الثاني قدس سرۂ: 
فان الطریقة والشریعة کل منھما عین الاخر لا مخالفة بینھما مقدار شعرۃ و انما الفرق بیٹھما بالااجمال 
والتفصیل والاستدلال والکشف و کلما هو مخالف للشریعة فھو مردود وکل حقیقةردته الشریعةفھو زندیقدو 
طلب الحقیقةمع الاستقامةفی الشریعةحال اھل الکمال من الرجال_ 
وفي المکتوبات الربانیة: 
۱ یقول الاإمامالرباني المجددألف الثاني قدس سرۂ: 
فان حصلت لہ الاحوال والمواجید فرضاً مع وجود مخالفة الشریعة ولو مقدار شعرۃ فھی داخلة فی 
الاستدراج_“ 
وفي المکتوبات الربانیة: 
۱ یقول الاإمامالرباني المجددألف الثاني قدس سرۂ: 
یقین‌هذاالفقیرأن طریق الصوفیةخادم للعلوم الشرعیةلأنەأمر مباین لھاو قد حققت ھذافی کنبی ورسائلی_٭ 
وفي المکتوبات الربانیة: 
۱ یقول الاإمامالرباني المجددألف الثاني قدس سرۂ: 
الاحوال والمواجید تابعق للاحکام الشرعیة واعتقدوا ان الاذواق و المعارف خادمة للعلوم لا یعو ضون 
الجواھر النفیسةالشرعیةبجوزالوجدوموزالحال مثل الاطفال“ 
وفي المکتوبات الربانیة: 
یقول الاإمامالرباني المجددألف الثاني قدس سرۂ: 
الا یرون ان الفقیر قد کتب فی کتبە و رسائلەان الطریقەوالحقیقةخادمتان للشریعق ” 


(مکتوب۲۳, ص ۱۲۵, جلد ا دارالکتب العلمیه ببروت) 
(مکتعوب2۸, ص ۱۹۲,جلد ا دارالکتب العلمیةببروت) 
(مکتوب ۲۱۰ص ۳۹۲ جلد ا دارالکتب العلمیة ببروت) 

٭ (المکتوبات الربانیة ج امکتوب | ۲۲ص | ۲٢‏ دارالکتب العلمیة) 
5 (مکتوب ۲۲۱, ج٢‏ ص ٣۱‏ دارالکتب العلمیة) 


( ہم مسئلہ نمبر پالمس: الشریوۃ والطلیقۃ ذمتلوزمتان ڈم لو؟ 
وفي المکتوبات الربائیة: 
۱ یقول الاإمامالرباني المجددألف الثاني قدس سرۂ: 

اعنی تحليه الظاھر بظاھر الشریعة و تزیین الباطن بباطنھا الذ یھو عبارۃعن الحقیقةفان الطریقةوالحقیقة 
عبارتان‌عن حقیقةالشریعة و الطریقةھی نفس تلک الحقیقةالشریعةامرو الطریقةوالحقیقةامران آخحران مغایران 
لھا, فان اعتقاد ذالک الحادوزندقةۃ ! 
وفي الطبقات الکبریٰ: 

یقول الامام ابراھیم الدسوقی رضی اللهعنه: 

فالشریعةھی الشجرق والحقیقةھی النمرقف“ 
وفي الأجوبةالمرضیة: 

یقول الامام ابراھیمالدسوقی رضی اللهعنہ: 

الشریعةکالشجرۃوالحقیقةثمرتھا, فلابدلکل واحدۃمن الاخریٰ_ 
وفي ‌الأجوبةالمرضیة: 

یقول سیدي علی خواص رضی الله عنہ: 

من ظن ان الحقیقةتخالف الشریعةاو عکسەفقد جھل لانەلیس عندالمحققین شریعةتخالف حقیقہابداحتی 
قالوا, شریعةبلاحقیقةعاطلق و حقیقةبلاشریعةباطلۃ “ 
وفي ‌الأجوبةالمرضیة: 

یقول الامامعبدالوهھاب الشعراني قدس سرہ: 

من نظر الی کون الحقیقةتخالف الشریعةاوعکسە فھو اعور فان الشریعةھی اساس علم الحقیقةالعی یترقی 
السالک منھا الی درج الحقیقة فلایصح طلب الحقیقةمن غیر معرفۃالشریعةلانەلایدخل الی الحقیقہالامن باب 


(مکتوبے۵ ,ص۵۲ ا جلد ا دارالکتب العلمیه بیبروت) 
(الطبقات الکبریٰ:ترجمەسیدی ابراھیمالدسوقی,ص ۲۳۹ دارالکتب العلمیة) 
7 وقدقیل الشریعة:أن تعبدہ والطریقة:أنتقصد والحقیقة: أن تشھد وقیل أبضَا: 
فشریعة کسفینة و طریقةکالبحر ‏ ثمحقیقةدرغلا 


(الاجوبةالمرضیةص ۵٦‏ ادارالبیروتی) 
“ (الاجوبةالمرضیةص ۵۵ا دارالبیروتی) 
(الاجوبةالمرضیةص ۵۲ ۱ دار البیروتی) 


(ون) مسئل, نمبر پالیس: الشریوۃ والعلقۃ ‏ متلوزمتان ڈم و؟ 

وفي الک و کب الشاھق فی الفرق بین المریدالصادق و غیرالصادق: 

یقول الامامعبد الوهھاب الشعرانی قدس سرہ: 

ومن اخلاقھم انیتقید احدھمبظاہر الکتاب والسنةولایتزین برای لم یجد لەدلیلا آ 
وفی الیواقیت والجو اھر فی بیان عقائدالا کابر: 

یقول الشیخ الا کبر محی الدین ابن العربي قدس سرہ: 

اعلم ان موازین الاو لیاء الکاملین لاتخطی الشریعةابدافھممحفظونمن‌مخالفم الشریعة بب اعلم 
ان میزان الشرع الموضوعة فی الأرض ھی ما بأیدی العلماء من الشریعة فمھما حرج ولی عن میزان الشرع 
المذ کورۃمع وجو دعقل التکلیف وجب الانکار علیہ“ 
وفي الطبقات الکبریٰ: 

یقول الإمام عبدالوهھاب الشعراني قدس سرہ: 

قد أجمع القوم علی أنە لا یصلح للتصور فی طریق اللہ عزوجل الامن‌تبحر فی علم الشریعةو علم منطوقھا و 
مفھومھاو خاصھا, وعامھا ناسفھاو نسوفھاو تبحر فی لغق العرب حتی عرف مجازات و استعاراتھا, وغیر ذالک 
فکل صوفی فقیەولاعکس_٭ 
وفي الرسالةالقشیریة: 

۱ سمعت الأستاذ أباعلي الدقاق رحمەالله قصد أبویزیدالبسطامي بعض من وصفبالولایق فلماوافی مسجدہ 
قعدیننظر محروجه فخرج الرجل, وتنخمفي المسجد فانصرف أبویزیدولمیسلم عليه.وقال:ھذارجل غیرمأمون 
علی اأدب من آداب الشریعق فکیف یکون أمیناعلی أسرار الحق؟ 

و أيصًّاھذہ الحکایةفي تذ کرۃ الاو لیاءبالفاظ مختلفة3(مانصہ): 
ھذارجل غیر مأمون علی اُدپ من آداب رسول الله صلی اللهتعالیٰ علیه و آلہەو اصحابہوسلم فکیف یکونمأمونا 
علی‌مایدعیہ؟“ 
وفي المکتوبات الربائیة: 
۱ یقول الاإمامالرباني المجددألف الثاني قدس سرۂ: 
وبالجملةان الکمالات الصوریةوالمعنویةمنحصرةعندھؤلاء الا کابرفی الکمالات الشرعیة ” 


(الک وکب الشاھق فی الفرق بین ‌المریدالصادق وغیرالصادق, ص ۹۳ دارالمعارف) 

(الیواقیت والجواھر فی بیانعقائدالا کابر ص ۳۴, ۵ ۳دارالکتب العلمية) 

(الطبقات الکبریٰ,مقدمةالکتاب, ص ۶ ۱ے دارالکتب العلمیة) 

(الرسالةالقشیریق باب الولایآص ٦٦ا‏ دارالسلام, عوارف المعارف ص:ے۳,تذکرةالأولیای ص٦٦۱‏ دار الکتب العلمیة ببروت) 
٠‏ (المکتوبنمبر ۲2٢‏ جلد۲٭ص ۱۱۱,۱۱۰ دارالکتب العلمیة) 


( ہم مسئلہ نمبر پالمس: الشریوۃ والطلیقۃ ذمتلوزمتان ڈم لو؟ 
وقي المکتوبات الربائیة: 
۱ یقول الاإمامالرباني المجددألف الثاني قدس سرۂ: 
ولا یغلطن ھنا شخص فیقول انە قد حصل فی ھذا الموطن الاستغناء عن صورة الشریعة و حقیفتھا و لم یبق 
الاحتیاج الی اتیان الاحکام الشرعیة لانا نقول ان الشریعة اصل ھذا الامر و أساس ھذہ المعاملة و کل مایتعالی 
الشجر او یتطاول البنیان و یبنی فوقه القصور و الایوان لا یستغنیان عن الاصل والاساس ولا یزول عنھماالاحتیااج 
الذاتی فان البیت العلو مثلا کل ما کان أرفع و أعلیٰ لا یکون لەبدمن البیت السفل ولا یزول احتیاجەعنه اصلافان طراأً 
الخلل فی السفل فرضآیؤثر ذالک الخلل فی العلو ایضاویستلزمزوال السفل زوال العلو فالشریعةلازمۃفی جمعیع 
الحال و جمعیع الوقت و کل شخص محتا جالی اتیان احکامھا_ٗ 
وفی الأنوار القدسیة: 
۱ یقول الامام عبدالوهاب الشعر اني رر حمةاللهتعالیٰ علیه: 
واعلمان طریق القومعلی وفق الکتاب والسنةمن خالفھماخر جعن الصر اط المستقیم کماقال سیدالطائفة 
ابو القاسم الجنید رضی اللہ عنه فلاتظن أنھم کانو ا کحال غالب المنسوبین الی التصوف فی‌ھذاالزمان فدسئ الظن 
بھم انھم کانوا رضی الله عنھم عالمین بأسرار الشریعة صائمین قائمین زاھدین ورعین خائفین وجلین کما یعلم 
ذالک من تراجمھم وطبقاتھم و انما انکر من انکر علی المتشبھین بالمتشبھین بالمتشبھین بالمتشبھین 
بالمتشبھین بالمتشبھین_ست مر ات منھم فکل قرن بالنسبة لمن قبلەیصح علیہ الانکار اذا ادعی ‌أنەعلی طریقةمن 
کان قبلەلأن الناس لمیزالواراجعین‌القھقری و الیهالاشارۃبقو لإالِك: ''خیرالقرون قرنی ثمالذین یلو نھمثمالذین 
یلونھم“الحدیث۔ 2 
وفی‌الرسالةالقشیریة: 
۱ یقول الامام القشیر یر حمااللتعالیٰ عليه: 
الشریعة امر بالتزام العبودیةوالحقیقةمشاھدة الربوبیة فکل شریعةغیر مژیدة بالحقیقةفغیر مقبول و کل 
حقیقة غیر مقیدة بالشریعة فغیر محصول۔ فالشریعة جاءت بتکلیف الخلق والحقیقة انباء عن تصریف الحق۔ 
فالشریعةان‌تعبد٥والحقیقةان‌تشھدہ‏ والشریعةقیام ہما امروالحقیقةشھودلماقضی وقذڈرو اخفی و اظھر۔ 


“ (المکتوب۳٦۳,‏ جلد ٢‏ صے ۲٢‏ دارالکتب العلمیة) 
(الانوارالقدسیةفی بیان‌آداب العبودیة ص ۳۹ دارالکتب العلمية) 
(الرسالةالقشیریه ص ۵۲ دارالسلام) 


و0 دہ یر تس, تمری الصوذۃ بڑوھر الشریوۃ 
(٢۲)متلہ‏ نب ر ہیں:تمسک الصوفیةبظاھر الشریعة 
والٰت لتحقیق فی ڈذلک: 


وفی الأجوبةالمرضیةعن أئمةالفقھاءوالصوفیة: 
بسماللہالرحمٰن الرحیم 

ما جاء في بیان إنکار الفقھاءعلی الصوفیةمن المصالح وبیان أن الفقیەماجوں وآن الصوفي معذوں وذکر 
جماعةمن القوم أو ذو اوآخر جو امن أو طانھم_ 

إعلم یا أ خی ان اللهتعالیٰ خلق العالمعلی طبائع مخصوصة فلایتعدی أحد طورہ الذي أقامہ اللهتعالی فیه؛ من سعة 
او ضیق ضرورق فمن اتسع حالەوجه لغیرہ کلامہ أو حالم أو سلم لە ذڈلک, ومن ضاق حاله أنکر ضرورة کل مالم 
یعرفم ولیس اللوم الحقیقيإلاعلی من ینکر الحق جحذاأو عنادا۔ 

وسمعت سیدي علیّا الخو اص رحم اللهتعالی یقول: التحقیق ان علی کل من الفقیەوالفقیر اللوہ؛ اما الفقیه: 
فلتقصیرہ في السلوک إلی مقام یراعي فیه الحقیقة, وأما الصوفيی: فلتقصیرہ أَیضافي السلوک إلی مقامیر اعي فی 
الشریعق ولو أن کلامنھما بلغ مقام الکمال لأقر کل واحد صاحبه علی ما هو عليه من حیث إِنە مبتعدئ في طریق 
الشریعةأو طریق الحقیقق ینظربعین واحدق والکامل من نظر بالعینین۔ 

وسمعتە أَیصٌایقول: اللوم علی الصوفی اکٹر من اللوم علی الفقیه لأن سلطان الشریعةومحل استعمالھااإنماھو 
في‌ھذ٥الداں‏ ومن استعمل الحقیقةھنافقد استعملھا فی غیر محل سلطانھا فان‌محل ڈلک!نماھو في الدارالآخر 

ولدلک لما حکمالشیختقي الدین بن دقیق العیدبالحقیقةحین ولاءالشیخعز الدین بن عبدالسلامالقضاء 
بالوجه القبلي من مصر أرسل الشیخ عز الدین عزلەمن القضاء وقال: إنماو لینک لتحکم بظاھر الشریعة فقط_ 
وکانت قصةسبب عز لە أنه حکم ببقرۃ علی من أخذھا بغیر طریق شرعيی, ولم یقدر صاحبھا أن یثبت ذڈلکے فقال: 
حکمت علیک یاعطاي البقرۃ لصاحبھا, فقال:مالەعندي‌شئ فقال:تدکرھاوقرونھا خارجةمن عینیکے فخرج 
من عینیەقر نان وبرزتافمات من وقت٥‏ 

وسمعت سیدي علا المرصفي رحمەاللەتعالی یقول:مصلحة الفقیەفي الانکار اکٹر ثمرۃمن الدسلیم؛ لأننالو 
سلمنا لکل من انتسب إلی الصوفیةمقالەوحالہ لتلف نظام الشریعق فکان الانکار أرضی لو لرسولە؛ولذدلکقام 
الجنید و الا کابرمن الصوفیةعلی الحسین بن منصور الحلا جلماشطح وقالو اله:فتحت فی الاإسلامنفر ة لا یسدھاإلا 
راُسکے کمامز بسطەمراڑا۔ 

وسمعتہ بقول أَیضّا: کان في وقوع الأذی لھل اللہ تعالیٰ تحقیق دعواہم أنھم یحبون الله ورسولم فامتحنھم 
بالأذی والنفي والخروج من أوطائھم وأهلھم وأصحابھم ورابطتھم وزوایاھم؛ لینظر أحدھم حال نفسه ویقضي 
علیھابمایستحقہ فان کل محب مدع وکل مد عممتحن ومن لادعوی عندہ لا امتحان "ہر 


(ج 0 مل خر خس, تم لصو بؿھر الشرنوۃ 

فان قیل: إِنْ الأنبیاء علیھم الصلاۃ والسلام قد امتحنواکٹیڑا, کماھومذ کور فی قصص القرآن, وآخرجوامن 
أُوطانھممع أنھم معصومونمن الدعاوی التي لا حقیقة لھا؟ 

فالجواب: إِن کلامنافیمن آذی أھل اللهتعالیٰ من المسلمین۔ 

ولذ لک قلنافیماسبق: إن المنکرمأجور؛لأنەمجتھدفي!إنکارم فخر ج الکافر بأنہ لا یؤجر في أُذاہ لأھل اللعز 
و جل بخلاف المسلم 

وقد کان بعضهھویقول: التحقیق:أن الأنبیاءعلیھم الصلاۃوالسلام لھممقامالمحبةمن وج ومقام المحبوبیة 
من جھة الحقتعالی من وجه فان ابتلاھم فھو من حیث کو نھممحبین, وإِن عافاہم فھو من حیث کو نھممحبوبین ولا 
یخفی‌مافیغ والذي عندي أنھم إنما ابتلوا بلاءصو ربا لا حقیقیا لیتاسی بھم قومھم فی تحمل البلایا لا غیر؛ فان ‌مقام 
أحدھم حضرةالاإحسان أوالڑیقان, ومن یشاھد الحقجل وعلاعلی الدواملایکون عندہدعوی ولا کراهةلمن آذام 
بل یستحلي جمیع ما یفعلہ قومہ بەمن الأذی۔ فان قال قائل: إِن اللهتعالی قد صرح في القرآن بقو لەتعال: وَلَقَذ نلم 
أَنَگتَضیل ضَتزکبِعَایَئولْرن(الحجرے۹) 

فالجواب: قول اللهتعالیٰ حق وصدق, ولکن‌ضیق صدر رسول الله صلی اللهتعالیٰ علیەو آلەواصحاب+وسلم لیس 
من کلام قیل فی فان اعتقادنا أن الو جود کلەلو قام علی صعید و احدینکر علیەویؤ ذیەلایتغیرمنەشعرۃواحدق وإنما 
ضیق الصدرممایقولهالکفار في حق اللهعرٌ وجل وحق شرعه لافي حقەصلی اللهتعالیٰ علیە و آلہواصحابەوسلم ولو 
سلمنا أن ذلک من کلام قیل فیە فضیق صدرہ إنماھو من جھة کو نھم لم یحترمو ار سول الله صلی اللهتعالیٰ علیه و آله 
واصحابہ وسلم فکرہ صلی اللہ تعالیٰ علیہ وآلہ واصحابہ وسلم منھم عدم احترامھم لە من حیث کو نە رسول اللم 
وکرہلقومه ذلک من حیث إنھمتعر ضوابہ لسخط الله 

وإذاکان الجنید الذي ھومن آحادالأمةیقول: لو جلس عن یمیني أحب الناس إِلۓ بطعمني الحلوی والفاکھق 
ویسقیني ألذ الشراب, ویکلمني بأطیب الکلام ویشممني الند والعنبں وجلس عن یساري من کان بالصّد من 
ذڈلک فأًطعمني الزقوم وسقاني ماء الحنظل ‏ وکلمني بأقبح الکلام وشممني النتن‌والقس‌مازادھذا,ولانقص 
ھذابماوقع علی‌ید کل منھما, فکیف بسیدالمرسلین؟ 

إذاعلمت ذلک فاقول وبالہ التوفیق: لمتزل الأشرافتبتلی بالأطراف من الکفار أومن أراذل الناس, ثمقد 
یکون ذلک الطرف مصیتا, وقد یکون مخطتا؛ فالمصیب کالذي یذب عن الشریعق والمخطئ کالذي یذب عن 
نفسەحبًافي الریاسة وأما الأنبیاء و الأصفیاءفلایز دادون بالأذیإلا کمالّ_ 

وقد قال الشیخ أبو الحسن الشاذلي وغیرہ: لما علم الله تعالیٰ ما سیقال في أُنبیائە و أصفیائه قضی علی قوم 
بالشقاع فجعلوالەزوجةوولڈدا, حتیإذاضاق ذرع الو لی من کلامقیل فیه قیل لە: أمالک فی اللهتعالی ور سو لہ اُسوۃ 
حسنة؟فقدتکلمو افي اللورسولەمالاایجوز فی حقھم فلایسعإلا التاأسی و الصبر۔ 


(د م6 دہ خر فیس مم امرف بعر الٹرنوۃ 

وقدآخرج الحاکم فی ”مستدر کہ“ عنأبي سعیدالخدري رضي اللەتعالیٰ عنەقال: قال رسول الله صلی اللهتعالیٰ 
علیەو الو اصحابہوسلم: ”أشدالناس بلاءالأنبیاع ٹم العلماع ٹم الصالحون“_ ٴ 

والمر ادبالعلماءھنا:ھم العلماءباللتعالیٰ من خواص العارفین, وبالصالحین:مطلق العلماع والل أعلمم 

وأوحی اللتعالی إلی عیسی علیهالصلاۃوالسلامفی ”الڑإنجیل“: ”لا یفقد نبي حرمتہ إلافي بلدہ“ 

وأآخرج البیھقي أُن کعب الأحبار قال یوما لأبي موسی الخولاني: کیف تجد قومک لک؟ قال: مکرمین 
مطیعین محبین قال:ماصدقتني التوراۃإذن؛ما کان رجل حکیمفي قوم قط إلا بغو اعلیەو سبوہ_ 

وآخر ج ابن عسا کر عن أبي الدرداء رضي اللهتعالی عنەقال: سمعت رسول الله صلی الله تعالیٰ علیە و الو اصحابہ 
وسلم یقول: ”ازمد الناس في الأنبیاءوأشدھم علیھم الأقربون“ وذلک فیما أنزل عز وجل: وَأَنْذِزغَشیزئک 
الْكقَْبِينَ(الشعراء ,)٠۱ ٢‏ ثمقال أبو الدرداء: ان ازھد الناس في العالم أهلە وو جیر ان؛ فان کان فی جسمەشئۓعیروم 
وإن کان عمل فی دھرہذنباعیررہ۔ 

وسمعت شیخنا شیخ الإسلام جلال الدین السیوطي رحمەاللتعالی یقول لمازرتەوھو في الروضةقبیل مرض 
موته: لیکن کبیر قطفي عصرمن الأعصارإِلا إذاکان لەعددمن السفلق ولمتزل الأشرافتبتلی بالأطراففکان 
عدز آدم عليه الصلاۃ والسلام إبلیس, وکان عدز إبراھیم عليه السلام النمرود وکان عدو موسی عليه السلام 
فرعون, وکان رسول الله صلی اللتعالیٰ علیە و آلہو اصحابہ و سلم أباجھل وأضرابم 

وکان لإبن عمر عدویعبث بە کلمامر عليه فقال إبن عمر لەیوما: إِن للخلق یومایخسر فیەالمبطلون۔روا٥إبن‏ 
عساکر۔ 

وکان عدو إبن عباس نافع بن الأزرق؛ فکان یؤذیہأشدالإیذاع حتی إنه کتب لابن عباس رض اللهتعالیٰ عنھما 
أُسئلةتعنت فیھاغ ثمقال الشخص: اذھب بھاإلی ھذا الذي نصب نفسە لتفسیر القرآن بغیر علم حتی تسأل۔ 

ومن المعروف فی ”صحیح البخاري“ وغیرہما قاساہ سعدبن أبي وقاص أحدالعشرۃالمشھودلھمبالجنق 
من جھال الکوفة وشکو اہم لعمر بن الخطاب فیەأن لا یحسن أن یصلي۔ 

وکذ لک من المعلوم ما قاساہ الامام مالک من أُھل عصرہ ‏ وکذ لک ماقاساہ الامام الشافعي رضي اللتعالیٰ 
عنەمن اُھل مصر لما ادعی الاجتھاد المطلق و خالف اُصحاب الامام مالک رضي اللهتعالیٰ عنھم و اضطربت مصر 
حتی کاد أھلھایفتنون, ثم إنھم عارضوا اأصحاب الشافعي رضي الله تعالیٰ عنه بعدہ ان یدرس أحدھممذھبەاکٹئرمن 
ثمانین سنق ولمیزل بعض الناس یطعن فی مذھبەحتی جاء الاإمام البيھقي فتتبع کلامە و نصرہبتألیف کتابەالمسمی 
به:”السنن الکبری'' الذي اختصرت أناوسمیتەبه”المنھج المبین في بیان أدلةمذ اھب المجتھدین“'۔_ 

وکذ لک الامامأبو حنیفۃوأحمد وماقاساہ کل منھمامن الضرب والحبس‌مشھوں ‏ وکذدلکماقاساہالامام 
البخاري حتی أخرجوەمن بخاریإلی مدینآخرتنک, فمات بھا۔ 


(آخخرجہ الحاکم فی المستدرک, ج٢‏ ا ص۲۰۰, والنسائی فی ‌الکبری, رقم الحدیث: ,2٦۱٣۳‏ وأحمدفیي‌المسند, ج۵۵, ص )۳٣‏ 


( 0 مل خر خیس, تم لصو بؿعر الشرنوۃ 

وسمعت شیخنا الشیخ جلال الدین السیو طي یقول فی مرض موتہ: اُشھد کم اُنني سامحت بحقي جمیع من 
آذاني من الاإخوان وغیرھم وإنما صنفت کتابًا في الرد علیھم رحمة بھم؛ لعلا یتجرؤوا علی أحدمن العلماءمن 
بعدي, وأیضًا: فان للعالم ان یجیب یجیب عن نفسه خوقٌا علی أُصحابہ ان ینتقص اعتقادھم فیه بالتجریح فلایلتفتو الما 
عندہمن العلم فیفوتھم الخیر۔ 

ورأیت فی کلام سیدي إبر اھیم الدسوقي في کتاب ”الجوھرةۃ“ لەأنھمتکلموافي عبداللہبن الزبیرونسبوە٥في‏ 
کثرۃعبادتهإلی الریاءوالنفاق, وکانیحسن الخشوعفي الصلاۃحتی لابحش بصوت أحد فبینماھو ساجدیومَا إذ 
صبواعلی رأسە ووجھەماء حازًا, فکشط لحم وجھەوجلدة رأسه وھو لا یش فلمافر غمن صلاتەوصحی قال:ما 
ھذا الذي أجدہ بر اأسي ووجھی؟ فأخبروہ الخبر_ فقال: غفر اللہ لھم ما فعلوا, ومکٹ زماً یتلم من رأسہ ووجھہر 
ودلیل ذلک کلہ قوله تعالی: وَجَعَل بَغضَکُم لبغضِ فِتنَةأََضْيرونَ (الفرقان )٤٢‏ فکل نبي وولي لەمن ھذہ الفنة 
الحظ الأو فر بحسب علو مقامەو در جتهر 

ولما کان الابتلاء لأھل اللهتعالیٰ من أُصلہش رفا لھم جمع اللهتعالی لخو اص هذہ الأأمةمن البلایاوالمحن جمیع 
ما کان في الأمم السابقة لعلو درجتھمعندہ وقدنقل الثقات)منھم: الشیخ أبو عبدالرحمٰن السلمی, وإبن خلکان, 
والشیخ عبد الغفار القوصي وغیرھم یژید بعضھم کلام بعض: أنھم نفوا الشیخ أبا یزید البسطامي من بلدہ سبع 
مرات وذلک أنە لمارجع من سفریتہ إلی بسطام یتکلم بعلوم غریبة لا عھد لأھل بلدہ ولا علم لھم بھا في مقامات 
الأنبیاء والأولیاء وأسرار الشریعق أنکر ڈلک الحسین بن إبراھیم البسطامي عالم بسطام ومدرسھم في العلوم 
الظاھرق وأمر أھل بسطامأن یخرجوا أبایزیرمٹھا, ففعلوا, ولم یعد إلیھاإلابعدموت الحسین المذ کوں فلمامات 
الحسین المذ کور قاملەقائمآتحر أشدمنالأول وھکذا ثمإِن الأقران کلھمماتوا, واستقر أمر الناس کلھم علیتعظیم 
الشیخواعتقادہإلی یومناھذالانقضاءزمن الاإمتحان بم وت 

وقد أرسل لە ذو النون المصري یقول لە: إلیمتی الدعةوالراحةفي‌ھذ٥الداروقدسارت‏ القوافل؟فأرسل أبو 
یزیدیقول لە: لیس الرجل من یسافر معالقوافل, وإنما الرجل من ینامإلی الصبا ح ویصبح أمام القافلةِ فقال ذو النون: 
ھذاأمر لم یبلغەحالنا۔ 

ووشی أُھل مصربذي النون المصري!إلی‌بغدادمقیدامغلو لا لمارموہبالزندقة وقالو اللخلیفة: إنە اتلف عقائد 
اُھل مصر ووشوابە مرۃ أخری من اأخمیم إلی سلطان مصر وادعوا عليهبالکش فلمانز لوا الم رکب قال: اللھماِن 
کانوا کاذبین فغرقھم فغرقت بە الم رکب فماتو ا أجمعون والناس ینظرون فقیل لە: فمابال الرئیس؟فقال لە: إِنہ 
حمل الفساق۔ 

قال إبن خلکان:ولمیزل ال مصرینکرون علیهإلی ان مات, فلمامات ور أوا الطیور الخضر ترفرف علی نعشہ 
من الجیزۃإلی القرافق اعتقدوہ اعتقاداعظيمًا وندمواعلی ما کانوافیەمن قلةالاعتقاد_ 


)ج0 من خر یس تم لصوززۃ بعر الٹرنوۃ 


ورمواسمنون المحب رضي اللەتعالی عنەبالعظائم مع أنەمن مشایخ ”ٴرسالةالقشیري“ الجامعین بین الشریعة 


مجلس القاضي مراڑا أنە یأنیھا في الحرام؛ قھڑا علیھاھو وجماعتم وامتاأت المدینة بلک وقالوا: کیف یدعي 
ھؤلاء الصلاح, ویظھرون للناس النسک والعبادق وھم فسقة؟ثم إن الخلیفة أمر بقتل سمنون و أصحابه فمنھم: 
من‌ھرب من البلد ومنھم: من تواری سنین حتی کشف الله عنھمتلک المحنز 

وأخرجوا سھل بن عبداللہ النستري مع علمەوجلالتہ من بلدہ إلی البصرق ونسبوہإلی قبائح بل کفروہحین 
قال لماسئل عن التوبة:ھي التوبةمن التوبق وفی روایةآخری: أنھم کفروہبقوله:یجب علی العبدالتوبةمع الأنفاس, 
فقامعليه الفقھاءوقالوا:ھذایشمل أوقات التکالیف_ 

وقتلواالحسین الحلا جمع أنه لمیثبت عنەما یو جب القتل کماقاله الإماماحمدبن خلکان, وقطعو ایدیەور جلیه 
قبل صلبه, ولماخرجوابہ للقتل صارییدسمویقول مناجیا لربه:ھذاجزاءمن یحبکیارب, وکان الناس قدافتتنوافي 
أمرم فدعاہ الوزیر إلی القاضي لیدعي عليه یاذن الخلیفق وکان من أشد القائمین عليه_ فقال لە القاضي: من این 
أخذت ھذہالأقوال التي تقو لھایامراق الدم؟ 

فقال: عن کتب الحسن البصري: فتلقف الوزیرمن القاضي قولہ: یامراق الدم وأعلم بذلک الخلیفة فأمر 
بقتله بھذہ الکلمة التي اتی بھا لسان القاضي۔ھذاما وقع, فاراد القاضي أن یرجع فتوعدوہبالقتل ان رجع, ‏ وکانت 
العامة کلھامع الحلا جعلی الخلیفةحتی إنھمقالوالەقبل ذلک: ان قتلتەقتلناک فأسند الخلیفةأمرہإلی القاضي, 
حتی کان‌ماکان, إنتھی کلام إبن خلکان۔ 

وکذلک رموا أباسعید بن الخر ازبالعظائم وأفتی العلماءبکفرہبالفاظ و جدوھافي کتبہ)منھا: لوقیل لي:من 
أین إلی أین؟لقلت: من اللہ !لی الله مع ألفاظ أخر_ 

وشھدواعلی أبي القاسم الجنیدرضي اللەتعالی عنەبالکفر مر ازافي بدایةأمر٥ہحین‏ حرقإلی بحار الحقیقة ٹم 
صار یستر عن الناس کلامَا لا یفھمونە ولا ینقلونه إلی ان مات۔ و کان إبن دینار من اُشد المنکرین عليهوعلی رویم 
وعلی سمنون, وعلی ابن عطاع وعلی جمیع مشایخ العراق۔ وکان إذا سمع أَحدًا یذ کرھم بخیر تکدں وتمعر 
وجھہ_ 

وآخرجوا محمد بن الفضل البلخي بسبب أن مذھبه کان مذھب أھل الحدیث في آیات الصفات وأخبارھا, 
وقالوا له: یحرم علیک أن تقیم فی بلدنا_ فقال: لاآخر جمنھاحتی تجعلوافي عنقی حبلاوتمروابي في أسو اق البل 
وتقولوا:ھذارجل مبتدع نریدأن نخرجەمن بلدنا, ففعلو ابەذ لک وآأخرجوه فالتفت إلیھموقال: یا اُھل بلخ نز ع الله 
من قلوبکم الصدق في معرفته قال الأشیا خ: فلم بخرج بعد دعوته من بلخ صوفی مع اُنھا کانت اأکثر بلاد العراق 


کا 


صوفیة_ 


دن لہ خر یس تم لصو یھ الٹرنوۃ 

وآخرجوا أباعبداللہ الحکیم الترمذي أحد الأوتاد إلی بلخ حین صنف کتاب ”علل الشریعةُ و کتاب ”ختم 
الأولیاء“ وأنکرواعليەبسبب‌ھذین الکتابین وقالوالە: لقدأوهمت الناس تفضیل الاو لیاءعلی الأنبیاع وأغلظوا 
عليه القول, فجمع الشیخ کتبہ وو ضعھافي صندوق فی الدجلةفي مرض موتھ فخرجت یدان من الماع فافخذت 
الصندوق, وقال: إِن ملوک البحر أخبروني أنھم یحفظون كتبي حتی یخرجوها بین یدي الساعق فیحیوا بھا 
الشریعةبعد اندر اسھا۔ 

وأنکروا علی یوسف بن الحسین الرازي وقام عليه جمیع زھاد الراز وصوفیتھا, وتکلموافیەبالعظائم حتی 
مات فلمیتبع جنازتهإلا العامةمع أنهأحدر جال ”رسالةالقشیري“۔ 

وآخرجو ابا الحسن البوشنجی وأنکرواعليەو طردوہ!لی نیسابوں فلمیزل بھاإلی أُنمات_ 

وآخرجوا الشیخ أباعثمان المغربي من مکةمع کثرۃمجاھداتەوریاضاتم حتی کان یکل کل سنةأشھر أكکلقغ 
وطاف بەالعلویةعلی أُشراف مكة وھومضروب علی جمل والدمیخرمن جسدم وأقام ببغدادإلی أنمات_ 

وشھدوا علی الشبلي رضي اللہ تعالیٰ عنه بالکفر مرازا مع تمام علمه وعمله ومجاھداته واتباعه للسنة 
المحمدیة وکان کل من یحب الشبلي یشھد عليه بالجنون, ویدخلوہ البیمارستان لیمنعوہمن القتل حین کانت 
الحقیقةتبدو لم وکان کٹیژاما ینتف شعر حو اجب لیر جعإلی کمالإحساسہ_ 

وکان الشیخأبو الحسن الخوارزمي یقول: إِن لمیکن الشبلی من أُھل الجنةفمن یکون من أھلھا؟ 

وأنکر أُھل المغرب علی الامام أبي بکر النابلسي مع کمال فضلە وکثرۃ علمه وزہدہ واستقامة طریقتع 
وتصذیه لاإزالۃمنکرات الولاۃ وغیرھم وأخرجوەمن المغرب إلی مصر مقیدًامغلولم وشھدواعليبالکفر عند 
السلطان, فأمر بسلخہ منکوها وھو حي, فصاروا یسلخونہ وھو یتدبر مواعظ القرآن, ویقرؤہ بخشوع حتی کاد 
الناس أن یفتنوابم فأخبرواالسلطان بحاله فقال: اقتلوەثم اسلخوہ_ 

وسلخواأيضٌاالدسیمي بحلب, وھوحی, وحکموابکفرم فصارینظرإلی الذي بسلخہوییتسموینظم أبیائافي 
التوحید حتی نظم خمسمائۃبیت, وکان الفقھاء یعقدون لە المجالس فیقطعھم بالحجج فعمل عليه بعض الناس 
حیلة قتلوہ بھاء وذلک أنھم کتبوا سورة الإ خلاصوأًعطوها لشخص بخبط النعال, وقالوا لە: اجعلھا في طباق ھهذا 
النعل؛ فان فیھا محبة وقبولنٌ ففعل ذلک وھو لا یشعر, ثم قالوا لنائب حلب: إِنەبلغنامن طرق صحیحةآنہ جعل:قُل 
ُوَاللہهأُحَذ(الإخلاص )١‏ في نعلع وإِن کنت لاتصدقنافار سل!إلیەوافتق النعل, ففعل فوجدالأم رکماقالوا, ولمیجب 
الشیخ عن نفسہ شیا وقال: قد سبق في علمالله ذلک۔ 

ورموا الشیخ أبا مدین المغربي بالزندققۃ وأخرجوہ من مدینة بجایة إلی تلمسان, فمات بھامع کونە اُحد 
الاإمامین اللذین عن یمین القطب ویسارہبشھادۃسیدي الشیخمحیی‌الدین وشھدت لەالحیةالمحدقةۃبجبل(ق) 
بالولایقخ وقالت لبعض الأبدال لما سألته عنہ فقال: إِن اُھل بلادہ یؤذونم فقالت: واللہماکنت أظن ان اللتعالی یوالي 
عبدامن عبید٥ویحبه‏ فیکرهہاأحدر 


(ی0 مسزلہ خر حیس, مر الصوفرۃ بؿھر الشرلوۃ 

وآنکرواعلی الشیخ أبي القاسم النصرأباذی, وآخرجوہەمن البصرق وأنکرواعلیه کلاما و جدو٥فی‏ کتبھم فلم 
یزل بالحرم المکي حتیمات۔ 

وأنکرواعلی الشیخ أَبي عبداللہ الشجري صاحب أَبي حفص الحداد, وقامعلیه اأبوعثمان الحیري من جملةمن 
قامعلیع وھجروہ و أمرواالناس بھجرہوعدممجالستەحتی مات۔ 

وشھدواعلی القاضي عیاض بأنەتھؤد لما کان لایفتحبابەیوم السبت, لکنە کان جعلەللتالیف, و کسرو اعليه 
الباب ودخلوا عليه فوجدوہ یؤلف في العلم وامتاأت بلاد المغرب بأنەتھّد فشرع فی تاألیف کتاب ”الشفاء“ 
لیزیل مافي نفوس الناس منه فلمیبلغ إلی ماقصے ثم خنقو٥في‏ الحمام بأمر السلطان۔ 

وکذلکقتلواالامام ابن عبدالبر وأطعموہالسم فمات_ 

وشھدواعلی الشیخ أبي الحسن الحضرمي بالکف وحکواعنہ ألفاظًا کتبوھافي درج وحم لإلی القاضي, 
فاستحضروم وناظرم فقطع القاضي بالحجق فعملواعلیه الحیلةومنعوەمن الجلوس للعلمو الوعظ إِلی أنمات_ 

وکذ لک وقع للاِمامأحمدالملشم المدفون خار ج باب الفتو حمن مصر, وکتبو اکلامەفي درجو و ضعوهافي 
صندوق لیطلعوابذدلک السلطان فمدیدہفاخذالدر جمن‌الصندوق فأرسل یقول للقاضی: الذي أخذالدرجمن 
الصندوق قادرأنیمدیدہفیسلبک الاإیمان فتاب القاضي و رجع عنہ۔ 

وأنکرواعلی الحافظ أبي نعیم صاحب”الحلیة“ ومنعوہەمن الجلوس في المسجد لاملاء الحدیث والوعظ 
ٹم آخرجو٥من‏ البلد فدعاعلیھم فانھدم المسجدیومجمعق فماتتحت الھدمجمیع‌من کان قامعلیغ فخر جواله 
وردوہإلی البلدفرجع ثمقامواعليهثانیا, فوقعت لھمفتنقة فقتل ٹلٹ البلد۔ 

وأنکرواعلی الامام الکامل ابن سمعون ورمو٥بالعظائم‏ مع جلالتە و کثرۃعلمه وزھدہ وورعه ولمامات لم 
یحضر أحدمنھم جنازتہ_ 

ورمو ا الامام أبا القاسم بن جمیل بالعظائم وھجروہ !لی اأن‌مات, لکنە لمیتز لزل عماہو فیەمن الاشتغال بالعلم 
والحدیث, وصیام الدھر وقیام اللیل والزھدفي الدنیا, حتی إنە لیس الحصیں وکان‌یقول: إذااشتغل الناس بکم 
فاشتغلو اأنتم بالشغ و إِیا کم اأن تشتغلو ا بمقابلتھم۔ 

وأنکروا علی إمام الحرمین شیخ الغزالي وحسدوہ وآذوم فرزقہ الله ولدًا, واشنغل بالعلم وصار یدرس نیابة 
عن‌والد فاطعموہالسمفقتلوم فقال إمام الحرمین: حسبي اللہو نعم ال وکیل۔ 

وأفتوا بکفر الاإمام الغزالي حجة الاسلام بألفاظ وجدوها في کتابہ ”الإحیاء“ وحرقواما وجدوا في ارض 
المغر ب من نسخ”الاإحیاء“ وکان من جملۃمن قام علیہ القاضي عیاض۔ 

وضرب رسول اللہ صلی الله تعالیٰ علیہ وآله واصحابہ وسلم إبن أبي الخوارزمي في المنام مقارغا, فلم یزل أثر 
الضرب علی جنبیە حتی مات بسبب الغزالي والواقعةمشھورق ومن جملةما شنعواعلی الغزالي بە: قوله: لیس في 
الاإمکان أبد عمما کان۔ 


( خ0 مزلہ خر تی تمری لصوفۃ بضع الٹروۃ 
وآخرجوا الشیخ آبا الحسن الشاذلي وجماعتہ من بلاد المغرب إلی أرض مصر ٹم کنبوا إلی نائب مصر 
وإسکندریةإنەسیقدم علیکممغربي زندیق أخرجناہمن ‌بلادنا, وإیاکم‌اُنتجالسوہفیتلف عقائد کم بحلاوۃ کلام 
فماوصل الشیخ إلی!إسکندریةحتی وجد بذلک العلم مع أھل إسکندریق ووقع لەفي مصر وقائع کثیرۃإلی ان حج 
بالرکب المصري بعد انقطاعه حمس سنین من خوف الطریق, ورجع بالناس سالمین, فاعتقدہ الناس, وصحبه 
الشیخعز الدین بن‌عبدالسلام وازدادالناس فیه اعتقادا۔ 
ورمو اشیخ الطریق سیدي أحمدبن الرفاعي بالکفروالز ندقةکمابسطاا الکلام علی ذلک في کتاب ”طبقات 


)) 


فیة 

وأنکرواعلی سیدي الشیخ إبراھیم الدسوقی أشدالاإنکاں فکان یقول: آم آم آەمن أھل‌ھذاالزمان ولکن‌ما 
بقيإلاالقلیل ونرحل عنھم_ 

وأنکرواعلی سیدي اأحمدالبدویاشدالانکار ویقال: إِن الأموات الذین یخرجون من قبورھم کل لیلةجمعة 
في الکومالذي في بلدہمن دعائەعلیھم أُوھو غیرۃمن الله عرٌ وجل لەمن غیر دعاءوقع من ٥‏ 

وقتلواالاإمام ابا القاسم بن قس صاحب کتاب”خلع النعلین“_ 

وکذلک قتلوا الإمام إبن برجان والمرجاني والجویلي, مع کونھم کانوا أئمة في المغرب, کماقاله إبن 
خلکان, وشھدوا علیھم بالکفر مراؤا فلم یقتلوا, فعلموا الحیلة علیھم وقالوا للسلطان: إِن ھؤلاءو لوا ابن برجان 
الملک, وخطبوالەفي اثني عشر بلدًا, فارسل السلطان فقتلەغیلۃ 

ورموا الشیخ عز الدین بن عبد السلام بالکفر وعقدوالەمجلکَا في کلمةقالھا فی عقیدتم وحزبوا السلطان 
علیع ثمتدار کەاللهتعالی بلطفہ_ 

وحسدواشیخ الاسلام إبن بنت الأعز وزؤرواعليه کلاا, فأمر السلطان بقتلم ٹم تدارکەاللہبلطف وذلک 
أُن الملک الظاھر بیبرس کان انقاد لە انقیادًا کلھاحتی کان لایفعل أُمٌا!لابمشاورتم فمشی الأعداءبینھمبالکلام 
حتی رتبوا للسلطان مسألة یقول الحنفیةفیھا: إنھا صواب, وماعلیهالشافعیةخطا فعارضەشیخ الاإسلامتقي الدین 
في ڈلکے فانتصر بعض الحسدة للسلطان علی الشیخ, وکان لا یحکم في مصر في ذلک الزمان إِلا بقول الإمام 
الشافعي فقطہ فو لّی السلطان القضاةمن اأھل المذ اھب الأربعةمن تلک الو اقعةرز 

وأنکرواعلی الشیخ تاج الدین السبکی, ورموہ بالکفش واستحلال شرب الخمر والزنا وأنه یلبس الغمار 
والزنار باللیل ویخلعھمابالنھاں وتحزبواعليه وأتوابەمقیدٌامغلولّامن الشام!إلی مصر وجاء مع خلائق من الشام 
یشھدون عليه ثمتدا رک اللطف علی‌یدالشیخ جمال الدین الإسنوي۔ 

وأنکرواعلی سیدي الشیخإبراھیم الجعبري ومنعو٥‏ ان یجلس علی کر سي الوعظ ‏ وکذلک سیدي عبدالله 
بن أبي جمرۃالشاذلي وسیدي حسین الجا کي, وسیدي أحمد الزاھد وأضر ابھم_ 


( م0 مل خر خس: تم لصف بؿھر الشرنوۃ 

وآنکروا علی سیدي الشیخ حسن التستري, تلمیذ سیدي یوسف العجمی, ورموہ عند السلطان شعبان 
بالعظائم وکان السلطان ینزل إلی زیارۃ الشیخ فامتنع وأمر بسد باب زاویة الشیخ التي بقنطرۃالموسکی بمص 
فدعا الشیخ علی الوزیر الذي تو لی سدبابھاوقال الشیخ: اللھممن سذعلیناالز اویةأن تسد علیەطبقات بد نم فعمي 
الوزیں وخرس, وطرش, وانسد محل بولە وغائطه فمات لوقته_ فقالوا للسلطان: هذا الأمر کان لک, فحمله 
عنک الوزیں فنزل السلطان لزیارتم ولمیزل بترددإلیەحتی مات 

وأنکروا علی حافظ العصر الشیخ جلال الدین السیوطي رحمە اللہتعالیٰ, وسعوا في قتله عند السلطان جان 
بلاط وطومان باي العدل, واختفی نحو شھرین, ٹم انتقل إلی روضةمقیاس النیل بمصر العتیق, فلم یزل بھاإلی ان 
أخرجت جنازتەمنھا۔ 

وحسدوا شیخنا شیخ الاإسلام زکریا, ورموا بینه وبین السلطان قایتباي, فحبس جماعتہ اثني عشر سنق وما 
خلوافیەولا بقوا, ثم ظھر للسلطان الحق فاعتقدہإلی ان مات_ 

ورکذدلک مشوافي قتل الشیخ برهان الدین بن أبي شریف عند السلطان الغوري بفتوی عارض السلطان فیھا, 
فشنقواامر أۃواتھموہبھاعلی باب فدعاعلی الغوری, فمزق اللتعالی ملکەفي تلک السنز 

ومِکَنْ الأئمة من المتقدمین و المتأخرین مشھورۃ في کتب التواریخ والطبقات فمنھم: المعافی, ومنھم: 
المبتلی بالاإنکار عليه في حیاتەوبعدمماته کالشیخ محي الدین, وسیدي عمر بن الفارض, والشیخ عبد الحق بن 
سبعین, وأضرابھم؛ وذلک لیعظم الله تعالیٰ لھم الأج ویحکمھم في حسنات من استغابھم وذکرھم بسوءیوم 
القیامق حتی ربماأن بعضھم لا یرضی فی غیبةو احدةباًعمال من استغابم فیجئ شخص آخر لەعلیەحق فلایجدمعه 
شیئامن الحسنات, فیلقی من سیئاتہعليه ٹم بطر حفي النا ر کماورد- 

وإنما ذکرنا لکھذہالمحن یا اي لتتاُسی بھؤلاءالأشیا خ فی تحمّل الأذی ثمتسامح جمیعمن آذاک في 
ھذ٥الداں‏ وتشفع فیه یوم القیامةإِن وجدت الزبانیةتجرہ إلی النار کما عليه المشایخ الصادقون فخذ یا أي في 
التأھل لتحمّل الأذی من جمیع اُھل عص رک إن طلب أن تدخل في طریق القوم فلابذ لک من ذلکإن شنت أم 
أبیت, قال تعالی: سُنَهللهفي الَّذِينَحَلَوامِنقَبلوَلَنتَچدَلِسْتَوَللہتبدِیاً"(الأحزاب ٣‏ 6 

وسمعت شیخنا شیخ الإسلام زکریارحمە اللهتعالیٰ یقول: کلام ھؤلاء الناس فی أُھل الله لایؤثرفي کمالھم بل 
یزدادون بە کمالّإ کما لا یؤٹر نفخ الناموسة في الجبل العظیم والل تعالیٰ أعلم فاعلم ذلک؛ فانه علم نفیس, 
والحمدشرب العالمین_!ٗ 


(الأجوبةالمرضیةعن أُئمةۃالفقھاء والصوفیة الباب السابع:تمسکالصوفیة بظاھرالشریعقم ص ے٢۲‏ إلی )٦٢٢‏ 


09۳ لہ خمبر پولیس: ڈسرار اووشار لوم اصوفبۃ 
(۲۴)متلہ تیم ہو ٹیں:اُسباب الانکار لعلوم الصوفیة 
والٰت لتحقیق فی ڈذلک: 


وفي الأجوبةالمرضیةعن أئمةالفقھاءوالصوفیة: 
بسماللہالرحمٰن الرحیم 

فی بیان سبب رمز القوم کلامھم بالإشارۃ دون التصریح وبیان سبب إنکار الناس بعضھم علی بعض في کل 
دوں وبیان ان العلوماللدنیۃخاصةبالأولیاع ون جمیعالعلوم الشر عیةتر جعإلیعلمالوھب وعلمالنظر وماثم بین 
ھذین العلمین علم وإنماهي عقائدتتجلی لقلوبھم وبیان الوصولإلی علم الحقیقق وآن الکلام المسمو عیکون 
واحدًا, ویفھم کل من السامعین منەمعنی لم بخطر علی بال الآخر وبیان مایقع فیه الحاسدون لأقرانھممن الجھل 
المفرط ویفھم خصوصیات المعاصرین لھم و فقناالله لطاعتہ أجمعین۔ 

إذاعلمت ذلکفاقول وباله التوفیق: سبب الانکار الواقعفي سائرالأدوارفي کل عصرمن الناس علی بعضھم 
بعضًا خفاء الطریق التي يأتي للعبدمنھا العلم؛ فان لکل عبد طریفاتخصه لا یشا رکه أحدفیھاسوی بالإسمفقط_ فان 
قلت:فلم اشتدالإنکار علی اُھل العلم اللدني اکثرمن الانکار علی أُھل علوم الکسب مع کون العلوماللدنیةاعلی؟ 

فالجواب: إنما اشتد!إنکار الناس علی اُھل العلم اللدني؛ لأنەمن علوم الو جه الخاص الذي بین کل عبدوبین ربہ 
عزوجل اُنی صاحبەمن طریق الکشف والشھود علی لسان ملک الالھام فلایعلمبەغیر صاحبع وقدقالوا: کلما 
بعد الکلام عن الأفھام اشتد إنکارة لبعد المنکر عن حضرۃمن أنکر عليه_ قال صلی اللہ تعالیٰ عليه و الو اصحابہ 
وسلم: ”قرب مایکون العبدمن ربەوھو ساجدٴ فربما اأعطی الحق تعالی عبدەفي تلک الحضرةعلوماغریبةلم 
تسبق لأحدمن أقرانەمن حیث األفاظھا۔ 

وسمعت سیدي علیّا الخواص رحمە اللہ تعال یقول: فربما أعطی الحق تعالیٰ عبدہ في محل شھود قربەمن 
حضرته علوقّامن غیر و اسطةفکں ولا نظر في کتب, فیحار الناس فیھا۔ 

وقد قیل للجنید رحمه اللہ تعالٰ: نراک تتکلم بعلوم لم نجدھا مع اأحد غیرک, فممّن استفدتھا؟ فقال: 
استفدتھامن جلوسي بین یدي الله تعالیٰ, ٹلائین سنةتحت تلک الدرجة وأشار إلی درجةفي دارہ کان یجلس فیھا 
من بعد العشاءإلی الصباح۔ 

قال الشیخ محي الدین: وقد اأجمع القوم علی ان من علامةالفتح علی المریدأن یتکلم بعلوم لمتکن عندہقبل 
ذلک, ویسمی فتوح العبادق وکان یقول: رہما تھبٔ علی قلوب أُھل اللہ النفحات الربانیةفتقلب عین العبدمن 
ذلک المقام الذي هو فیه إلی مقامات لا یبلغھا العبد بالسلوک في العادق فیمسی جاهاا ویصبح عالمًا, فیحار 


(9ن) مصنلہ مر پولیس: زار دووض؛ار لعلوم الصوفیۃ 

الناس في أمرہ حین یرون یتکلم بالعلوم الغریبة التي لاتوجد في شي من الکتب, فبعضهم یرمیەبالزندقق وبعضھم 
یقول: ھذا رجل یدعي النبوۃ وأنه یوحی إلیغ فھو إما عاقل فیقتل, وإما مجنون فلا خطاب لنا مع وأما الفلاسفة: 
فیقولون فیه: ھذا شخص فسدت خزانة خیاله_ وأطال في ذلک ٹم قال: فاعلم أن الأمزجةمختلفق والحسد في 
النوع البشري غالب, ولما علم أُھل الله ذلک, وأن الخلق علی أطوار مختلفة: جاھل, وعالم ومنصف, ومعاناك 
وقا ومقھوں وحاکم ومحکوم ورئیس, ومرژوس, وحاسد ومحسود, کماسبق بەعلماللهالقدیم عدلواإلی 
الإشارۃ کما عدلت مریم علیھا السلام من أجل اأھل الافک والاإلحادإلی الإشارات, وصانو ا أُسرار الحق تعالیٰ 
بدسمیتھم الحقائق الخفیةعن الأفھام:إشارات, وصاروایتکلمون بھافیمابیٹھم ولا یفھمھامن لیس منھ 

وقال الشیخ محي الدین رضی اللهتعالیٰ عنہ: ومن أعجب الأمور في ھذہ الطائفةمع أنە لا یو جدإلافیھا: أنەمامن 
طائفۃتحمل علمّامن الفلاسفةوالمناطقةو النحاۃواأھل الھندستوالحسابوالمتکلمین!لاو لھم اصطلاح لا یعلمه 
الدخیل بینھم إِلا بتوقیف من الشیخ أو من أھل ذلک العلم لا بد من ذلک الا اُھل الطریق خاصة فان المرید 
الصادق إذا دخلھا وما عندہ خبر ہما اصطلحوا وقعد معھم وھمیتکلمون في اصطلاحھم فھم من کلامھم جمیع 
مرادھمحتی کأنەالواضع لذلک الاصطلاح ولا یستغرب ذلکھو من نفسع بل یجد ڈذلک علمًٌا ضروربالایقدر 
علی دفعه وکأنە ما زال یعلمه ولا یدري کیف حصل لە فاستراح ال اللهتعالي وبوضع الإشارات بینھم من ورطة 
المنازعةوالجدال مع أئەلیس منھم_ 

فلکل آیة في القرآن عندھم وجھان, بل وجوہ کثیرة: وجه یرونە في نفوسھم ووجہ یرون فیما خرج عنھم 
فیسمون ما یرونەفي نفوسھم إشارة لیانس بذدلک العلماع واقعدوافي ذلک بسنن من قبلھم ألاتریٰ‌أنەسبحانهہ 
وتعالیٰ کان قادرا علی تنصیص جمیع ما اأوله العلماء في کتابہ العزیز ومع ذلک فلم یفعل, بل أُدرج في تلک 
الکمالات الالھیة التي نزلت باللسان العام لجمیع المراتب والمقامات علومًَا ومعاني لا یدرکھا إلا اُھل 
الا ختصاص۔ 

قال: ولو ان ھؤلاء المنکرین علی أھل الله تعالیٰ أنصفوالاعتبروافي نفوسھمإذانظروافي الأیۃبالعین الظاھرۃ 
التي یسلمونھا فیمابینھم فیرون أنھم یتفاضلون في ذلک ونقلوا اُصوات بعضھم علی بعض فی الکلامفي معاني 
تلک الایق ویقر القاصر منھم بفضل غیر القاص وکلھم في مجری واحد ومذھب واحد ومع ھذا النفاضل 
المشھود لھم فیمابینھمیںکرون علی اھ ل اللہ إذاجاؤوابشئیدق عنأفھامھم و لکن سببذلک کلہإنماھو اعتقادھم 
في أُھل الله الجھل والعامیق لکونھم لا یرون العلم یحصل لأحد منھم إِلا بالتعلیم علی مصطلح طریقھم المعتاد 
وغاب عنھم ان للهَتعالیٰ عبادایتو لی تعلیمھمبو اسطةملک الالھام غیرۃعلیھماأنیکون لبشرمن الأمةعلیهممنق 
وحتی لا یدسبون إِلا إلی, کما وقع للخضر عليه السلام قال الله تعالیٰ: اه رَخمَدمِن عِندِتَ وَعَلَمَْاهُمِن لَدُنَ عِلْمَا 


(وم مزلہ خر پولیس: زاس دشار لعلوم لصوفیۃ 

هف )٦٦۵‏ وکٹیژامایقول القوم: فلان حضري المقام؛ إشارۃإلی أناللهتعالیتولی تعلیمه‌بغیر و اسطة قال الشیخ 
محي الدین: فاخطا ھؤلاء في قولھم: إْ للهتعالیٰ لا یعلممن لیس بنبي ولا رسول إلا بواسطا غیر ڈذلک لا یکون, 
ونسوا نحو قولەتعالی: الوَحمَی(١)‏ عَلَم اْقََْآنٗ (الرحن٣٢)‏ وقولەتعالی: بڑتي الْحكُمَهَمَنْیَشٌاء(البقرة )۲٦٢‏ 
والحکكمة:ھي العلم وجاءبہ(من) وهي نکرۃتعم_ 

قال: وسبب استبعاد الناس ان الحق تعالیٰ یعلم من لیس بنبي بلاو اسطة: قیاسھم الناس علی اأُنفسھم) فإانھمما 
تعودوا اُخذ العلم إلامن بطون الکتب و أفواہ الر جال الذین هممن جنسھم فحجبھم ذلک عن ان یعلمو اما أھل الله 
تعالی فیەمن العلم الصحیح عن العالم المعلم الذي لا یشک مؤمن في کمال علمع ولاغیرمؤمن ومن کان معلمه 
الحق جل وعا۵, کم قلنا: بواسطة ملک الا لھام فعلمہ قطَا أصحممن کانمعلمہالحق جلٌ وعا, کماقلنابواسطة 
ملک الا لھامفعلمہقطغا أأصحممن کان معلمہفھمەأو فکرم أو بشرامثلہ کوالدم أوشیخہ لأن أصل العلم في نفسہ 
معصوم وإِن‌وقعفیەخطأفھو راجعإلی العبدالذي‌تلقام لاإلی الحق جل وعلا 

وسمعت سیدي علیا المرصفي رحمەہاللهتعالیٰ یقول: ما ثم اعلی فت و امن الأو لیاء الأمیین الذین لم یتقدم لھم 
اشتغال بشئ من العلوم الكسبیة لأن علوم الوھب إذاوردت علی القلب فرأت فیه شیتًا منقوضُامن علوم الکسب 
رجعت من حیث جاءت, بخلاف الأمي تجد لوحاممسوخالا کتابفیەفینزل۔ 

وسمعت سیدي علیّا الخواص رحمہ اللهتعالیٰ یقول: لا اأعلم اأعلی علمًاممن کان فتحە من عین علی غیر ید 
شیخ)؛ کسیدي الشیخ أبي مدین, والشیخ عبدالر حیمالقناوی, والشیخ أبوالحسن الشاذلي, و الشیخ محي الدین بن 
عربي, والشیخ أبوالسعودبن أبي العشائر وأضر ابھم؛ فانک لاتجدفیەشینًاینکر لنور انیتم 

وسمعت سیدي عليّا المرصفي رحمہ اللہ تعالیٰ یقول: لا أعلم إلا ما کان ٹابكا لاتز لز لەالأدلق ولیس ذلکإلا 
علم الوھب؛ لأنه إخبار بالأمور علی ماھی علي بخلاف علومالنظ فربماحکم الحاکممنھم بحکم أول النھاں ٹم 
رجع عند آخر الٹھار۔ 

وسمعتەیقول: أعلی العلوممرتبة: العلم باللةتعالی علی طریق الکشف والشھودالقلبي ویلیەعلمالنظش ولیس 
دون علم النظر علم إلھي أبدًا إنماھي عقائدفي قلو ب الخلق لاعلوم 

وکان الشیخ محي الدین رحمہ اللہ تعالی یقول: إذاتجلی علم الحق تعالیٰ لظاہر النفس وقع لھا الإدراک 
بالحیٍِ في برزخ التمثیل؛ فان کان العبد من علماء الشریعةزید لەفي علوم الأحکام عما کان یعلمەقبل ذلک, ون 
کان العبد نحو یا زید لەفي میزان الکلام وإِن کان من علماء المنطق زید لەفي میزان المعانی والنتائج واِن کان من 
علماء الحقیقةزید لەفي الأسرار والدقائق والحقائق وھکذا, لکن لا یعلم أن تلک الزیادۃمن‌تجلي الحقتعالین 


(9 غ0 نہ خمبر چولیس: زار ددوشھار معلوم الصوفیۃ 

علی قلبہ إلا العارفون فقط وآما غیر العارفین فینسبون الزیادة إلی اُفکارھم إِن حسوا بھا, فان لم یحسوابھا کانوا 
کا بھائم_ 

وکان الامام الغز الي رحمەاللہتعالیٰ یقول: لمااأُردت أن أنخرطفي سلک القوم واشرب من شر ابھم نظرت في 
نفسي فرأیت کثرۃ حجبھا, ولم یکن لي شیخ إذ ذاکے فدخلت الخلوۃواشتغلت بالذ کر والریاضة أربعین یوقَا, 
فانقد ح لی من العلممالویکن عندي أُصفی وأرق مماکنت أعرفه فنظرت فیەفإاذافیەقوۃفقھیة فرجعت إلی الخلوۃ 
واشتغلت بالریاضةوالمجاھدة أُربعین یوما, فانقد ح لي علم آخر أرق و أصفیمماحصل عندي الإ ففرحت ب ٹم 
نظرت فیەفإذا فیە قوۃ نظریةغ فرجعت إلی الخلوۃ ٹالئًا اُربعین یومَا, فانقد ح لي علم آحر هو أرق واأصفی فنظر تفیه 
فاذاهیەقوۃممز و جةبعلم ولمألحق بأھل العلوماللدنیة فعلمت أن الکتابةعلی المحو لیست کالکتابةعلی الصفاء 
الأول ‌والطھارۃالأولی, ولمآتمیز عن النظار إِلا ببعض امور۔ 

حکی ذلک عنەالشیخمحي الدین ثمقال: فرحم اللہ اأباحامدما کان اکٹر إنصافەوتحررہمن الدعوی۔ وکان 
رضي اللہ تعالیٰ عنه یقول: من اُرادالوصول إلی مقامات الرجال والتعرض للنفحات الربانیة والواردات الاإلھیة 
فلیعمل علی جلاء مر آةقلبەمن الصداأو الغبار الحاصل من ‌محبةالدنیاو شھواتھا۔ 

وکان یق ول کٹیڑا: الفقھاءعلی ثلاثةاقسامفی دخول أحدھم!إلی حضرةآأو لیاءاللهتعالیٰ:قسم کسر میزان عقله 
وفھمہ وسبکھا بالنار حتی خرجت عن کونھا میزاا, ثم دخل بعد ذلک إلی حضرة أھل اللهتعالی؛ فھذاھو الذي 
یستحق أن یمنحوہمن علومھم وأسر ارھمماھو خاص بطریقھم 

وقسم وضع میزانەعلی بابھم ٹم دخل إلیھمبلامیزان؛فھذ الا یؤمن علیه ان یزن بھاماسمعەمنھمإذاخ رج من 
حضرتھم فیردعلیھم کل مالمیقبلەعقلەمن کلامھم فیخس رمع الخاسرین, وربمامقت و استحکمفیەالمقت۔ 

وقسم دخل بمیزانە الجائر علی الأولیاع فوزن بە کل ما سمعه منھم وھو بحضرتھم فأآخرجھم عن دائرۃ 
الشریعة)فھذاقد استحق الطر دو المقت اشدمن القسم الذي قبله: نسال الله العافیةز 

وقد کان سیدي علي الخواص رحمەاللہتعالیٰ إذا دخل عليه شخص من المجادلین وأراد ان یکلمه بشی من 
العلوم النافعةفي الطریقیضیف ذلک الکلامإلی غیرہفیقول کالمستشیر فی عرض ذلک الکلام علیەھل یقبلەأو 
یطعن فیه: ماتقولوافی قول بعضھم في معنی الحدیث الفلانی: کذا وکذاھل هو صحیح عند کم؟ فان قال: صحیح 
آفادہەلم وإلا کتمە‌عنه۔ 

فقلت لە:ما سبب إضافتکم کلامکمإلی غیر کم؟قال: أخاف أُنیکون ذلک الکلام فوق دائرۃعقلەفیر دہ عليٌ 
ولاینتفعبه وأکون أناالخصملع وربما استفتی عليٗ و خطاأني۔ 


(وم مصزلہ خمبر پولیس: زاس دشار لعلوم اصوفیۃ 

وقدقلت لسیدي علي المرصفی رحمەاللہتعالیٰمرة:ماسبب إنکار بعض أھل الدوائر علی بعضھم؟فقال: سببه 
تفاوتھم في القرب من عین الشریعة التي ینفرعمنھا کل قول, وعلیھامدار الدین کلە؛ فان اأوسع الدوائر معنی أضیقھا 
حصًا, وأوسعھا حسًا اُضیقھامعنی_ وأین فھم العارفین‌من الأولیاءمن فھم رسول الله صلی اللہتعالیٰ علیە و الو اصحابہ 
وسلممن القرآن؟! وین فھم آحادالناس من فھم المجتھدین من الکتاب و السنة؟ وین فھم العو ام من فھم العلماء؟ 

واعلم یا أخي أن العبد کلما قرب من حضراللهعز وجل قل إِنکارم ‏ وكلمابَغَد زادفي الڑنکاں فالقطب الغوث 
قد خرق الدوائر کلھا ومرّ علی جمیع علومھا, فلایدکر من غیرہشیئًا وغیر القطب ینکر کل مازادعلی مرتبةفھمه 
وعقلەدون ماکان دونەفي الفھموالعقل۔ 

وینبغي لکل عبد أنعم الله عليه بالدسلیم جعل کل علم لم یفھمہ من جملةمجھولاتہ التي لمیقر أُمامما اختص بە 
العارفون دونه۔ 

وسمعت سیدي علیّا الخواص رحمہ اللهتعالی یقول:یجب علی کل فقیه التصدیق والتسلیم لأھل اللعرٌوجل 
في کل ما اُتو ابەمن العلوم المتعلقۃبمو اجیدھم وأفھامھم کمایسلم ڈلک إذاأتی بەعالممن اُھل مذھبہ؛ فانہیجعلہ 
قولّافي الم۔ذھب ولایردہ‌بالكلیة علی أن من حقق النظر وجدأھل اللہ العاملین بماعلموا الز امدین في‌ھذہالدینا أولی 
منە بالأعمال المو افقة للشریعة لماھم علیەمن شدة اتباعھم للقدم المحمدي الذي لا یقدر علی المشي عليه أحد 
غیرهم 

فإایاک یا اي أن یقوم بل داء الحسد ولاتذعن للانقیاد لھم ولا لأقوالھم؛ خوفًاعلی راستک ان تذھب, 
فیفونک خیر کئیں فلم یزل الأولیاء یعلمون غیرھم العلوم التي عندھم دون العکس؛ لأنھم غنیون عن علم العلماء 
الذي استنبطوہبأفھامھم؛ لما اعطام اللتعالیٰ من علم الوھب 

وقد جاء الشیخ فخر الدین الرازي یطلب الطریق علی ید الشیخ نجم الدین الکر دي في ألف طالب یمشون 
وراءەمن بلادالران فبلغ ذلک الشیخ نجم الدین قال: إِنە لا یطیق الطریقی فلماوصل إلی رباط الشیخ بطلبتم ظن 
الناس أن الشیخ نجم الدین یقوم لەویمشي خطوات, فلمیتحرک لە, فلما سلم عليه قال: یا أُخی ما أقدمک إلی 
بلادنا؟فقال:جئت أطلب الطریقإلی معرفةاللهتعالیٰ, فقال لەالشیخ: لاتطیق ذلک, فقال: بل أطیق إِن شاء اللهتعالیٰ۔ 
فواجعەمرات والشیخ فخر الدین یأبی إِلا ان یعلمذ لم فقال الشیخ نجمالدین للنقیب: افتح لەھذہالخلوق وقل لە 
یدخل یشعغل بال تعالیٰ, فدخل, فتوجہ الشیخ نجم الدین إلی الم فسلبہ جمیع ما کان معہ من العلوم فلما شعر 
بذلک صاح باأعلی صوتەفي الخلوة: لا أطیق لااأطیق لا أطیق فأآخر جەالشیخ وقال لە:اعجبني صدقک, ثمقال 
لە: یافخر الدین کیف تطلب الطریق!لی اللتعالیٰ مع حبک للر اسةعلی الأقر ان وتکب رک علیھم؟وماذاعلیک ان 


(وم مزلہ خر پولیس: زاس خر لعلوم لصوفیۃ 

تکون عبذالله عز وجل لارکون؛ل إلی غیرم ولا دعوی عندک لملک کل شي: في الوجود؟ فبکی الشیخ فخر 
الدین وقال: قد محسرنا وفاز غیرنا_ 

فقال لەالشیخ:قدصرت من معارفنا ‏ وکنا نو دأن تکون من أُصحابنافلم یقدر ذلک اٹھب إلی بلادکبسلام 

فانظر یا اأی إلی الشیخ فخر الدین الذي أجمع الناس علی جلالتەو جمعەمن العلوممالم‌یکن عندغیرہ کیف 
اعترف بأنەلاایصلح للطریق و أذعن للشیخ نجمالدین۔ 

وسمعت سیدي عليّا المرصفي رحمەاللتعالیٰ یقول: إیاکمأن نت رکواالانقیادلمن کان فقیًاثمتصوف ور اس 
علیکم عندالأمر اءوالأ کاب وقذموہعلیکم في زیادۃ الإجلال والتعظیم و إِیا کم أن‌تر دو اعليهعلومہ التي استفادھا 
من الصوفیة اأوتردوا اختصاصہ‌بھا, فان‌ھذاالداءءلمیزل في المعاصرین للاو لیاع ومعلو ٥‏ أن الأُو لیاء علی الأخلاق 
الربائیقة فلا یتصدقون بعلمھم إلا علی من اشتدت فاقتہ وحاجتہ إلیھم وقد قال تعالی: إِنَمَا الََدَقَاتْ لِلْفقَرَاءِ 
َالْمَساکِین(التوبة٦٥)‏ 

فمن جاءمن العلماء إلی فقیر وھو یری نفسہ أعلممنەبالشریعق فأین فقر٥وحاجتہإلی‏ علمەحتی یتصدق عليه 


وسمعت الشیخ عبد القادر الدشطوطي رحمە اللہ تعالی یقول: لو کشف حجاب العبد لرأی ان المعلم لەہو الله 


تعالیٰ علی الدوام لِأنه لا أحد أقرب إلی قلبه من اللہ تعالیٰ, ولو ان اأھل اللتکلموابکل علم علموہ لمات العلماء 
بغیظھم ومقت خلق کثیر ممن یرد علیھم کلامھم لکنھم رضي اللتعالیٰ عنھم لماجبلھم اللهتعالیٰ عليەمن الر حمة 
والشفقةلایظھرون من علومھم للخلق إلابقدر مایعلمون ان عقو لھمتقبلە لا غیر۔ 

وسمعتہ أَیصّا یقول: ربما یقول بعض الحساد: إِن ھذہ العلوم التي یتکلم بھا فلان لیست من علومغ 
وإنمااستفادھامن فلان أو من بعض الکتب المتقدمق فیؤمن بھا إذانسبت إلی بعض الناس, ولا یؤمن بھاإذانسبت 
إلی أحدمن أقرانه المعاصرین له ثم إذاسلمنا لھذا الحاسدمقالتم فلا بد أن ینٹتھی الأمر إلی شخص یتکلم بتلک 
العلوم لیس بنبي ولارسول؛ فالذي أعطی ذلک الشخص لامانع ان یعطي ھذا المعاصر مثل ذلک أو أعلی منہ؛ فانہ 
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تعالی: يَختَصبرَحمَّتد ء(البقرۃ۵ ٭ )١‏ وقال تعال: وَلَّا بَحیطُونَ بح ومن عِلْمهِإلّبِمَاشَاءَ(البقر۲۵۵8) 
فأفھم أنەتعالیٰ إذا شاء خص من شاء من عبادہ بشئ من علمه وما بعد بیان اللتعالیٰ بیان؛ فان رسول الله صلی اللهتعالیٰ 
عليه والہ واصحابہ وسلم لم یتکلم بلفظ هذہ العلوم التي یتکلم علیھا اُھل الله تعالیٰ, ولا بلغنا ذلک فی شئ من 
الأحادیث, فما بقي إِلا أن تکون تلک العلوم اختصاضا إلهیا لھذا العبد, وما یفعل المحسود إذامنحہ الحق تعالیٰ 
علمّامن العلوم؟فإنہ لیس لەأنیردہعلی الحق تعالی رضی لخاطر ذلک الحاسد وربما انت تلک العلوم للمحسود 
وھو قائم بین یدي اللهتعالیٰ في الأسحار والحاسد نائمعلی جنبیه ولکن للأُو لیاءاأسوۃفي ذلک بر سول الله صلی الله 


(9ن0) مصنلہ خر پولیس: زار ددوشھار معلوم الصوفیۃ 

تعالیٰ عليه والہ واصحابہ وسلم؛ حیث قالوا فیه: إِنْمَا يعَلمْهُبَشْز (النحل )۱٠۰١‏ یعنون غلامَا عطازا لبعض الیھود, 
وکان‌رسول الله صلی الهتعالیٰ علیەو الو اصحابۂ و سلمیجلس إلیەفي بعض الأوقات_ 

فانظر یا اي ما یؤ ديإِلیەالحسدحتی استبعدو اعلی سیدالخلق اأُجمعین مایتکلمبەمن العلوم و لم یستبعدوا 
ذلک علی غلام لبعض الیھود_ 

وسمعت سیدي محمَدًا المغربي الشاذلي رحمە الله تعالیٰ یقول: اطلب طریق ساداتک وإن قلوا, ویک 
وطریق غیرھم وإِن جلوا, وکفی شرفًا قول موسی للخضر علیھما الصلاۃ و السلام: هَل انگ عَلی أَنْعَلَمَنْمِمَا 
غُلَمْتَرْهٰدًا(الکھف ٦٦),وھذاأعظمدلیل‏ علی وجوب طلب علمالحقیقق کمایجب طلب علم الشریعرظ 

وسمعت سیديِ علیّا المررصفي رحمہاللتعالی یقول: العارفون بیقین اأعلم بالشریعةمن شیخ الإسلام ولکٹھم 
اکتفوافي تدریس علم الشریعةبأھلھا, وتصدروا لارشاد المریدین وتعلیمھم حسن العمل بماتعلموەمن العلماء 
طلَا لتکمیل الناس فی بو اطنھم کما کملو افي ظواھرهم فیحصل لھم الکمال ظاھز او باطنا۔ 

فان قلت: فماطریق الوصول إلی علم الحقیقة؟ 

فالجواب: طریق الوصول إلی ذلک: التقوی والإیمان, قال تعالی: و لَوْأَ ال ای آعئو اوَاتَقَوْالَمََحْنَاعَلَيْهِم 
بَ ات مِیٗ المْمَاءَوَالْأَرْضِ (الأعراف ۹۷), أي: أطلعناھم علی علوم العلویات والسفلیات, وأسرار الجبروت, 
وأنوار الملک والملکوت, وقال تعالئٰ: و مَیْیَتَق اللهيَجْعَلَ لََمَحْ جا (٣)وَیَرزْقَەمن‏ حَيْٰلَايَخحَِب (الطلاق ۳), 
والرزق نوعان:روحاني, وجسماني, وقال تعال:وَاَقُوااللوَیْعَلمُكُماللہ(البقرۃ۲۸۲) أي:مالمتکو نواتعلمونمن 
العلوم الالھیة, ولھذا أضاف التعلیم إلی الاسم الذي هو دلیل علی الذات, وجامع لمعاني الأسماء والصفات 
والذات۔ 

فاعلم ذلک وإیاک أن تتوھم فیما یفسرون بەمن الأیات والأحادیث من الإشارات واللطائف أنھم یحیلون 
بہذڈلک التفسیر الأمور الظاھرة؛ فانھم لا یجعلون ان الإأیۃتحتمل کل مافسرھها بە العلماع وإِنما للایةأو الحدیث 
ظاھروباطن وحذومطلع کماورد؛فمن‌المعاني:ماجلبت لە الا یةاوالحدیث ودلت علیەفی عرف اللسان ومنھا:ما 
کان فھمہ خاصابمن فتح اللتعالی علیە‌بنور القلب_ 

وکان أخحي أُفضل الدین رحمہ اللهتعالیٰ یتکلم عن الأیةمن سبعین وجھاویقول: حقیقةالعلوم التي تسمی باطًا 
إنما هي من علوم الظاھر؛ لأتھا ظھرت للقائل بھا, ولو انھا بطنت عنہ لما اھتدی لفھمھما ولا لذ کرھا_ فقلت لە: 
صحیح ذلک ولکن ڈذلک خاص بأھل الکمال۔ فقال:نعم؛ فان الظاھر:ھو المعقول والمقبول الذي یکون من 
العلوم النافعة والأعمال الصالحق وأما الباطن: فانما هو المعارف الالھیة التي هي روح تلک العلوم المقبولة 


09۱ مصئلہ خمہر چولیس: تسس اووشار لعلوم الصوفیۂ 


ھومعنی یتحدفیه الظار والباطن والحد, فیکون طریفًاإلی الشھودالكلي الذاتي۔ 
فافھم وإیاک اُن یمنعک مانع عن تلقي ھذہ العلوم من أُل الله عر وجل, الخارجةعن‌مدارک القوم ویقول 
لک ذو جدال ومعارضة للقوم بغیر حق:إِن فی تفسیرھؤلاء القوم لکلاھ اللهتعالیٰ إحالةللظاھر؛فانەسوء ظنبالقوم 
وجھل باأحوالھم بل ھم یسلمون الظاھر لأھل الظاھر الذین قصر فھمھم عن درک الحقائق, ویرونەحفّاوصدقًا, 
ولایکونإحالةإلا لوقالوا:لامعنی لھذہالأیةأر الحدیث إلاماقلناەفقط وهم لمیقولواڈذلک۔ 
وقدقلت مرۃلسیدي علي الخواص:ماتقول في معنی قول الشیخ تا ج الدین بن عطاء اللەفي معنی قو لەتعالیٰ: إِن 
الله يَأمْركُم ان تذٰبَخوا بَفَرَ٤ٌ‏ (البقرة2٦):‏ ان بقرۃ کل إنسان نفسه وقد أمرہ الله أن یذبجھا بسیوف المخالفات 
والمجاھدات فان في ذلک إِحالة للظاھر؟ فقال: ذلک لا یکون إحالة للظاھر إلا لو کنا لا نسلم لأھل الظاھر 
ظواهرھم ونحن بحمدالل نقر الظواھر علی ظواھرها مر ادا بھامو ضوعاتھا, ونزید علیھم بماتفضل اللهتعالیٰ علینا 
بفھمه وفتح بە علی قلوبنا بر حمتە ومنته_ فقلت لە: فمامر ادھمبالفتح؟فقال:ھو عبارۃعن فتح عین الفھم لماجاءبهہ 
رسول اللہ صلی اللہ تعالیٰ عليه وآلہ واصحابہ وسلم من الٴیات والأخحبارات, والأحکام فلایحتا ج معہ إلی نظر في 
کتاب من شروح اأُھل السنة إذ الو لی لا یأتی قط بشر عجدید وإنمایأتي بالفھم الجدیدفي الکتاب والسنةالذي لم 
یکن یعرف لأحدمن الأمناءقبلم وربمافھم المعترض من اللفظضدماقصدہصاحبہ لماوقع لبعض العلماءفي مدینة 
بغداد:أنە خر ج ذات یومقاصذًامدرستغ فسمع شخضاینشدھذاالشعر: 
إذاالعشرون من شعبان ولست فواصل شرب لیلکبالٹھار 
ولاتشرب بأقداحصغار فان الوقت ضاق عن الصغار 
فخر جهائمَاعلی وجھەحتی اتی إلی مکكة فلمیزل مجاوژابھایعبدالللیلەونھارہحتی مات فقدفھمھذاالعالم 
ضدما کان فھمه غیر٥من‏ شربہ الخمر مثلًا والل اعلمم 
وذ کر الشیخمحي الدین: ان بعضھمأنشد بین یدي بعض العارفین قول بعض الشعراء: 
لو کان لی مسعدبالراحیسعدني لما انتظرت بشرب الراحإفطارا 
الراحشئ شریف انت شاربہ فاشرب ولو حملتک الراحاوزارا 
یامن یلومعلی صھباۃصافیة خذ الجنان و دعني اُسکن التارا 
فقال بعض الحاضرینمن الفقھاء: لا یجوز إنشادمٹل ھذہ الأبیات_ فقال ذلک العارف: انشدیا فقیرھذارجل 
محجو ب عن اللهتعالیٰ بسبعین الف حجاب, لمیفتح اللهتعالیٰ عین فھم قلبہ؛ إذ لو کان ممن فتح الله عین فھم قلبہ لنظر 
بصفاء الهمق وسمع بثاقب فھمەوبما خؤلەمن نورالمعرفة وآ خذالاإشارۃمن‌معاني الغیب, وائبع آحسن القول من 


(9) مصنلہ خمبر چونس: ڈسبار ویر لعلوم اصوفیۃ 

حقیقةما یسبق!إلی سرم قال تعالی: فبَشز عیباد(ے ا الذِينَيَسَحَمغ ون اَل فقو امن أو لیگ الَوِييَمَداهُماللہ 
وَأَولَنک مم أُولو الكُباپ(الزمر ۱۸) 

وکٹیژامایکون المسموع واحدذٌا ویختلف فیه أفھام المستمعین بحسب أحوالھم الغالبة علیھم؛ قال تعالیٰ: 
فی بمَاءِؤ ا حِدِوَتَضِلبَغصَهَاعَلىبَغضِ فی الأکُلِ(الرعد) 

وحکی أن ثلاثةنفر کانواجالسین فی مجلس الشبلي رضي اللہتعالیٰعن فسمعواقائلایقول في السوق:یاسعتر 
بري, ففھم کل منھمعن اللەتعالیٰ مخاطبةخوطب بھافي سرہبحسب حالەومقامة فقال الشبلي لواحدمنھم: ما الذي 
تسمع؟ قال: سمعت قائلّا یقول: اسع تر بري, وسأل الثاني: ما سمعت؟ فقال : الساعةتری بري۔ وقال للثالث: ما 
سمعت؟ فقال: ما أوسع بری؛ فأما الأول: فھو مرید یدل علی النھوض إلی الله تعالیٰ بالأعمال الصالحةِ لیستقبل 
الطریق بالجدوالاجتھاد فقیل لە: اسعإلینابصدق المعاملةتر بژنامو جو ڈالمن أُمله وأما الثاني: فھو سالک إلی الله 
تعالیٰ أحرقہە نار الشغف, فقیل لە: الساعةتری بري۔ وأما الثالث:فھو الو اصل إلی حضر ةاللہتعالی الشاہد لسعةبرہ 
وجودہ 

قال الشیخمحی الدین: وقددعانامرۃبعض العلماءإلی و لیمةفي زقاق القنادیل بمصر فاجتمع فیھا جماعةمن 
المشایخ فلما قدم الطعامعجزواعن الأوعیة و کان ھناک وعاءمن زجا ج جدیدقد اتخذ للبول و لمیستعمل بعد 
فغرف فیە رب المنزل الطعام والجماعةیاکلون؛ وإذ الوعاءتقول بصوت فصیح: حیث أکرمني اللهتعالیٰ باکل 
ھؤلاءالسادات مني لا أرضی بنفسي بعد ذلکأن أکون‌محلاللبول ٹم انکسر نصفین و نحن ننظ فقلت للجمیع: 
سمعتھم قول ھذا الڑناع فقالوا: نعم_ فقلت لھم: قد قال قولّ آخر غیر ذلک۔قالوا: وماقال؟قلت: قال: کذڈلک 
قلوبکم قد أکرمھا الله تعالیٰ بالایمان والمحبقة فلا ینبغي لکم بعد ذلک ترضوابأنھاتکون محلّا لحب المعاصي 
والشھوات_ وسیأتي ذ کر بسط کرامات الأو لیاءفي الباب الأخیر إِن شاءاللهتعالٰ, والحمدللەرب العالمین_ٴٗ 


(الأجوبةالمرضیةعن‌أئمةالفقھاء والصوفیق ص ۲٦۵‏ إلی ۲۸۲ دار البیروتي) 


(كن0) نل خمبر یس : وورۃ العزر 


(۲۵)متملہ تب رگئیں: إقامةالعذر 
والٰت لتحقیق فی ڈذلک: 


وفی الأجوبةالمرضیةعن أئمةالفقھاءوالصوفیة: 
بسماللہالرحمٰن الرحیم 

إعلمیا اي أن للقوم فی ذلکأسوقبالاً کابرمن‌الأنبیاءعلیھم الصلاۃوالسلام فقدأخفی السید ابر اھیم عليه 
الصلاۃوالسلام حالەعن النمرو دحتی جاے٥‏ التاًبید عليەمن اللهتعالیٰ_ 

وفزموسی علیهالصلاۃو السلاممن فرعون وجنو دہ حتی جاء٥‏ التابید من اللهتعالیٰ_ 

واختفی رسول الله صلی اللهتعالیٰ علیه و آلہەو اصحابہ و سلمفي الغارمن الکفار ثلاثةأیام وتبعەعلی ذلک أکابر 
ورثتەمن العلماء العاملین, کالاماممالک والاماماأحمد وسفیان و الفضیل وإبر اھیم التیمی, وأضر ابھمرضي الله 
تعالیٰ عنھم أجمعین۔ 

فکما اختفی صلی اللہتعالیٰ علیە و الو اصحابہوسلم وکتم مامعەمن الحق المبین عن الجھلةالمنکرین حتی 
ُناہ الأمر من اللهتعالیٰ یاظھارم, فکذ لک ینبغي لورثتأن یخفو امامعھممن المعارف و أسرار الطریق حتی یؤیدھم الله 
تعالی بالنصر؛ إمابتصدیق الخلق لھم وإمابالتاییدبالحجج القاھرۃوالکرامات الباھرۃ_ 

قال سیدي علي بن وفا رضي اللہ تعالیٰ عنہ: فیقال لمن یعترض علی القوم في رمز کلامھم عمن لیس من أھله 
ویقول: إِن کان ذلک حقًا مو افقًا للشریعة فلاي شئ یرمزونه؟: أر أیت یا اأخي لو أنکر المجانین علی العقلاء من 
العلماء مخالفتھم لأمرھم ولما عليه المجانین من الکلام الذيی لا فائدۃ فیعم ومن عدم التطھر من البول والغائطى 
وترک التکالیف, وقالوا: لا نرضی عنکم إلا إن وافقتموناعلی حالنا أفینبغي للعلماء العقلاءمو افقتھم علی صفات 
الجنون ویتجنون‌معھم ویت رکون عقولھم حتی یآالفوهم و أحدھمیمکۂنہ الفر ارمن المجانین بعقلەو ذاتہ؟ 

أو أرأیت یا أخحي إذ١‏ کان اِنساًا کائا بین السباع والذاب الضواری, ولم یمکنو٥أن‏ یقیم بینھم إِلا أن یمشي 
مٹلھمعلی یدیەور جلیەمکباعلی وجھە ویعوي کعو ائھم ویصیح کصیاحھم أینبغي لەأن یفعل ذلک لأجل موافقة 
السبا عوالذاب, ولأجل أن‌یقیمبینھمویألفوم مع إمکانەالفرارمنھموالاإقامةعلی طریقتہ الاإنسانیة؟! 

لا واللہ لا ینبغي لعاقل فعل ذلکے ولا للقادر علی فعل خیر ان ینسلخ منہ؛ لیرضي اُھل الشر والفساد ولا أن 
یرضی یإقامتہ معھم وَالله وَرَسُو له أَحَقّ ان یز ضوۂ إِن كانُوامُؤْمِنَينَ (التوبة )٦٦‏ فنعو ذ بالله ان نرد علی أعقابنا بعد إذ 
ھدانااللم 

وسمعت سیدي علي بن وفار حمہاللتعالییقو ل أَیصًّا: ألسنةجمیع المحبین لعرٌ وجل اعجمیةعلی غیرھم 
وھي عند أُھلھاعربیة و أطال في ذلک بذ کر أمثلق ثمقال: و إیاک یاأخي بعداطلاعک على هذہالأمٹلةو الأدلۃأن 
تبادر إلی الاإنکار علی القوم في اإخفائھم کلامھمعلی غیرھم ورمزھم لەبالإشارات؛ فان في قصۃسیدنامو سی عليه 


(0 نل خمبر یس : روارۃ العزر 


الصلاۃوالسلام مع الخضر عليه الصلاۃوالسلام کفایةلکل معتبر؛ فان فیھا إقامةالعذر لعلماء الشریعةإذاأنکرواما 
لمیفھموم وفیھا إقامةعذر لأھل اللهتعالی أیصٌا کما أشار إلیه قول الحضر: وَمَافَعلَه عَن أفري(الکھف ۸۲) واِن 
کان ماوقعمن موسی!إنماھو بعدنسیانەلماشر طەالخضر عليه_ 

وسمعت سیدي عليّا المرصفي رحمەاللتعالیٰیقول: في قصۃموسی والخضرإقامةالعذر لمن‌آأنکں ولمنأنکر 
عليه لکن من شأن أھل اللتعالی أنھم لایقیمون الحجةعلی أحدمن المسلمین لأنەماأنکر إلاما لیس ھومن‌مقام 
وإِنما یقولون لە بلسان الحال: ھذا فراق بیني وبیںکے دون لسان المقالء خوفًا ان یزداد الفقیه غضیا, وإبا٤عن‏ 
الدسلیم لأھل الحقیقق ولو أن اُھل اللهتعالیٰ أقاموا الحجةعلی من أنکر علیھم لقدرواعلی ذلک؛ لماھمعلیەمن 
النور المبین ولکٹھمت رکو اإقامةالحجةعلی الفقھاءتغلیتا لنصرۃالشریعةعلی الحقیقة اذ السلطان في‌ھذہالدار 
إنماھو للشریعق وأماالحقیقةۃفمحل سلطانھا إنماھو الدارالاحرق 

وقدتقدەفي الباب الٹانی من ‌ھذاالکتاب: ان کل شریعةحقیقة وعکسہ وإِنماتختلف الشریعةعن الحقیقةفي 
ظاھر الأمر فقط کما لو حکمببینةظاھرها العدالۃوھي کاذبةفي الباطن ففی مٹل ھذایخالف الظاھر الباطن ولو أنھا 
کانت صادقة لکانت هي الحقیقذ 

وسمعت سیدي علی بن وفار حم اللەتعالیٰیقول: کان فی تعلیم الخضر لمو سی مااأرشدہ إلی الدسلیم لأو لیاء الله 
عر وجل باطا بنا٤علی‏ أُن الخضرولي لانبي, فکأنەیقول لموسی: سلم للاولیاءفیما یذ کرونەمن العلوموالمعارف, 
ٹم بعدوقوع التسلیم لھا تنظر نظڑا ثانیا, فان اقعضی الشر ع منکإنکار شئ‌من کلامھم أو أحوالھم فانکرہعلیھم 
ظاھڑا, لکن علی وجہ الاستفھام والاستعلام) خوفًا ان یتشبه بل في ذلک من لیس هو في مقامک لا غیں وإِلا فما 
لموسی کفعن الانکارعلی الخضر حین أبدی لەتلک المعاني التي أبداھا؟ فان مٹلھا لا یسقط بەالمطالبۃفي ظاھر 
الشریعق فان من رق سفیناةقوم بغیر إذنھم وقال: إنما خرقتھا خوفًا أنبغصبھا ظالم لاتستقطعنہ المطالبۃبذلک 
ظاھا, ومن قال: إنماقلت الغلام الفلاني خوفَا ان یرهق أبویەطغیائا وکفڑا, لمتسقط عنہ المطالبق کذ لک في ظاھر 
الشریعة_ وقول الو لي:وَمَافَعلَنْهُعَن أَمرِي(الکھف ۸۲)لیس مسوغًا لمٹل هذہالأعمال في الحکم الظاھر ولوتحقق 
الناس ولایته_ فما کان الإنکار من موسی عليه الصلاۃوالسلام أولَّا إلا حفطًا لنظام الشر ع الظاھر) لثلایتبع الناس 
الخضر علی تلک الأفعال مع الجھل بما کان الخضر یعلمه من اللهتعالیٰ, فاعلم ذلک؛ فانه تفسیر رأیتەفي کتاب 
”الوصایا“ لسیدي علي بن وفا۔ 

وکان الشیخ محیي الدین یقول:فی رمز القوم کلامھم ثلائةأمور محققة: 

الأول: کف الناس عن الاإنکار علی طریق القوم بغیر حق, ومن طلب أُن یفشي أسرار أھل الله عرٌ وجل وسر 
الربوبیةالذي قذفەفی قلوبھممنغیر ذوق فقد أخطأًطریق الأدب, وربماوقعفي الکفربفھمہالسقیم أو کفر أولیاء 
للەعوجل۔ 


(ن0) نل خمبر یس : وورۃ العزر 


الثانی: ان في ذلک إشارۃ لطالب هذا الفن ان یکون مداومَاعلی تحصیل الأمور المعینة لەعلی تحقق العلم 
والمعلومم 

الثالث: إِن من شأن علم القوممن سالف الزمان أن لا یخو ض فیہإلا کل جو ادفي العلومصندید حتی کان الاإمام 
فخر الدین الرازي رحمەاللہتعالٰی یقول:ما أُذن لی في تدریس علم الکلام حتی حفظت من اثني عشر ألف ورقةز 

ھذامع ان علمالکلام اُھون من علوه القوم التي یخوضون فیھافي معنی الذات والصفات_ 

وکان الاإمام الشافعي رضي الله تعالیٰ عنه یقول للربیع الجیزي: إیاک والاشتغال بعلم الکلام وعلیک 
بالاشتغال بعلم الفقہ والحدیث والتفسیر فان علم الکلام صاحبه علی خطر, ولآأن یقال لک: أخطأت خیر من أن 
یقال لک: کفرت۔ 

وأاعلمیا ا خی ‌أن‌مناًکبر عذرللقوم فی ذ کر عبارتھمالمغلقة:ماوردفي الکتاب والسنةمن المتشابھات التي لا 
یفھمھا إِلا أکابر العلماء الراسخین في العلم فضلَّا عن غیرھم؛ فإانھم رضي اللہ تعالیٰ عنھم علی الأخلاق الالھیة 
درجوا, وبھاتاُسوا, فکما أن اللهتعالی رمز لعبادہ الحروف فی أوائل السوں فکذلک القومرمزوابین بعضهھم بعضا 
رموزالا یفھمھا!إلامن کان منھم_ 

وذکر الشیخمحی الدین في الباب الٹامن و الستین‌من”الفتو حات “”أَيصًامانصہ: اعلم أنە لا ینبغي لعالم أن یلقيی 
علمہ إلا في محل قابل له فان لم یجد محلقابلا وجب علیه الصبر حتی یجد لعلمہمحاً ویحتا جفاعل ذلکإلی 
صبرٍِعظیم وعقل وافر۔ 

وذ کر سیدي علي بن وفافی کتاب: ”الوصایا“مانصہ: إن قال قائل: لم دؤن ھؤلاء العارفون معارفھم وأسرارھم 
التي تضر بالقاصرین عن درجتھم؟ أُما کان عندھؤ لاء العارفین من الحکمةوحسن النظر و الر حمةبالخلق مابمنعھم 
عن تدویٹھا؟ فان کان عندھم ذلک فمخالفتھم لە نقص, وإن لم یکن عندھم حکمة ولا حسن نظ فلیسواھم 
بعارفین۔ 

والجواب: ان یقال لھذا القائل: ألیس الذي أطلع شمس الظھیرۃ ونشر فاضح شعاعھا مع إِضرارہ بابصار 
الخفافیش ونحوھامن اأصحاب الأمز جة الضعیفة علیم حکیم فلا یسعہ إلا ان یقول: نعم ھو حکیم علیم فان قال: 
صحیحولکن عارض ذلکمصال حآخرتربو على‌ھذہالمفاسد فلیسألہ ‏ وکذلک الجواب عن‌مسألتنک فکما 
أن الحق تعالیٰ لم یترک أنوار شمس الظھیرۃمراعاةلأبصار الخفافیش, فکذلک العارفون لا ینبغي لھم ان یراعوا 
أُفھام ھؤلاء المحجوبین‌عن طریقتھم الخاصةبھم وأطال في ذلک, ثمقال: وحسبکجوابًا أن من دؤن المعارف 
والأسرار الإلھیة لم یدوتھا لکل الناس, بل صرح بالنھي عن النظر فیھا لکل من لمیکن لەذوق فی طریق القوم أولم 
یکن مؤمتابھا, کمانقل عن الشیخ محیي‌الدین بن عربي رضي اللهتعالی عنهاأنه کان یقول للناس: نحن قوم یحرم النظر 
في کتبناعلی کل من لمیکن‌مؤمتٌابطریقنا, ٹمینشدشعڑایقول: 

ت رکناالبحار الزاخرات وراءنا فمن أین یدري الناس أین تو جھنا 


(0ك۶) لہ نر جس إقامۃ الزر 

وکان الشیخ آبو الحسن الشاذلي رضي اللهتعالیٰ عنەینھی أصحابەعن إفشاء أسر ارہ إذاقرألھم کلاماغامضا, 
ویقول: لات کروا کلامناإلالمن یؤمن بطریقنا, فمن نقل شیکامن کلامناإلی من ینکر٥‏ دخلو اجمیقا جھنم للإنکار۔ 

قال سیدي علي بن وفار حمەاللتعالی:ھذامابلغناعن ال الطریق ولمیسمع بذلک أھل الحجاب والغفلق بل 
تعدواحدودالقوم و أظھرواکلامھم لمن ھولیس منھمولایؤمن بطریقتھم فمقتو اوھلکو افي دینھم وکانوافي‌الاإٹم 
کماإذانقل المصحف إلی أُرض الکفارفمزقوہوانتھکواحرمته ورموہفي قاذورق وقد نھاهم اللڈعن مثل ذلک ٹم 
بتقدیر أنھم لم یمزقوم فربماقرؤوہبقلوب زائغق وألسنةمعوجق وحرفوہ واتبعواماتشابەمنہ ابتغاءالفتنق و ابتغاء 
تأویله وزادوافي الضلال والطغیان۔ 

وکذلک القول فیمن ینقل کلام العارفین إلی الجاهلین بە, وربما مزقوہ وحرقوم, کما وقع لبعض علماء 
المغرب أنە ھی عن قراءة کتاب ”الاإحیاء“ للامام الغز الي, و أحرق الدنسخ التي و جدھاببلاد المغر ب حیث وجد فیھا 
أمورًا لم یفھمھامع أن کتاب ”الاإحیاء“ اکثرہمبني علی قواعد اُھل الظا لاتکادتجد فیەمن علوم الأسرار إِلا 
قلیلًا_ ثم إن ذلک العالمر أ یر سول اللەصلى اللەتعالی علیە و آلہواصحابہ وسلم وأمر بضربە‌بالسیاطہ فاستیقظ وأثر 
السیاط علی بطنە و جنبه ولمیزل ذ لک بەحتی مات, وقال لە:مٹلک ینکر علی أبي حامد؟! 

وبلغني أن بعض العلماءبمصر أحرق کتا بب ”الفصوص“ بعدأنعقلەفي ذنب کلب میت, وکان الو اجب علی 
مٹل هو لاء أُن یعرفو امصطلح القوم قبل اُن یطالعو افي کلامھم۔ 

ونقل الژإمام الیافعي عن الحسنالبصري وعن‌الجنیدوعن‌الشبلي: أنھم کانوالایقرؤون کلام القوم!لافي قعور 
بیوتھم بعد ان یغلقوا بابھم ویضعوا مفتاحه تحت و رکھم ویقولون: اُتحبون ان یرھی أولیاء الله عرٌ وجل بالکفر 
والزندقة؟ ومن حمل القوم علی أنھم کانو ایخفون کلامھمعن الناس لمخالفته ظاھر الشریعةفقد افتری علیھم إِثمًا 
عظیمًا, وحاشاھم من ذلک فان کراماتھم أعظم دلیل علی صدقھم واتباعھم لرسول الله صلی اللہ تعالیٰ عليه وآله 
واصحابہوسلم إذالکرامات فرع المعجزات_ 

وکان سیدي علي بن وفا رحمہ اللہ تعالی یقول: لا ینبغي لأحد من القوم ان یتکلم بأسرار القوم علی رؤوس 
الأشھادإلا إِن أعطاہاللتعالیملکةفي الکلام فیتکلم بکلامیسع أفھام الحاضرین کلھم فان لم یعطہاللهتعالی تلک 
الملكة فلا ینبغي لە الکلام علی أخلاط الناس, وإنماایکون کلامہ لخواص أصحابہ فقط, فان غلب عليه حال قاھر 
فلیتکلم ویسال الله تعالیٰ السلامة لەو للحاضرینمن الفتنة) فان العارف باطنه کجھنم 
فان حصل لەضررمن کتم الکلامفلیتکلم کما أُذن اللهتعالیٰ لجھنم بالنتفیس في الصیف و الشتاء بالحر والزمھریر۔ 

وکان الشیخمحیي الدین یقول: العارف إِن کنتمالأسرارھلک فی نفسه وإِن أفشاھا أھلک الناس, فھلاک 
الغیر أولی والسلام 

وسمعت شیخناشیخ الاإسلام زکریار حماللتعالی یقول: نشر العلم خیر من کتمه کما کان علیەالمجتھدون؛ 
فإان‌تحریف القصد فی تعلیمەعارض, ولمیدون المجتھدونما استنبطوہمن الأحکام بالأصالۃلمن یطلب بەالریاسة 


(ن0 نل خمبر یس : وورۃ العزر 


ومحبةنشر الصیت به ورؤیةالنفس علی الأقران, والمز احمةبەعلی الملوکوالأمراع واإنمادونوەلمن یعمل‌ب, 
ویھدی بە الناس إلی الطریق۔ 

فکما أُن المجتھدین لم یمتنعوا من تدوین کلامھم؛ خوفًا اأن یکتسب بە قوم الأوزار والقرب من الأمراع 
ویجعلوہ شبکة یصطادون بھا الدنیا, فکذلک العارفون لم یمتنعوامن وضع اسر ارھم وعلومھم؛ خوفًا ان یحرفھا 
المحرٌفون عن مو اضعھا۔ 

وکماأن للمجتھدین أجزیتھمالصالحةفیمادو نوہ وإِن لمیعمل بەالمقلدون, فکذلک العارفون لھم أجزیتھم 
الصالحةمن نفع المریدین فی عصرھم وغیرہ بما وضعوہمن الحقائق الکاشفة لمشکلات علم التو حید و أمر اض 
القلوب, فکان في تدوینھم ذلک إیصال أمانة للمریدین؛ لیظفروا من تلک المعاني بما ینفتح لھم منە أبواب 
کمالاتھم الباعثة لسحائب الرحمة علی قلوبھم وعلی ألسنتھم فتشرق أُرض قلوبھم بنور رشدھم وتحیابأثر 
مد ایتھم_ 

فاذن: تدوین العارفین أسرارھم في کتبھم من أحق الحقوق, وأوجب الواجبات علیھم لأن غیرھم لایقوم 
مقامھم في تدوین ما دونوہ ولا تقریرہ من أمراض القلوب ودواٹھا, وآداب دخول حضرات الحقتعالیٰ ومعرفة 
آداب جمیع الأمور الشرعیة فان لکل أمرمشر وت اَدبًابخصہ_ 

فان قیل: لو کان علم ھؤلاء الصوفیةمطلوبًا لوضع فی الأئمة المجتھدون کا ولا نراھم وضعوا کتابًاواحدًا 
في ڈلک۔ 

فالجواب: ان ھذہ الأمراض التي عمت أُھل زماندا من ظھور الحسدوالریاءو العجب والکبر ونحوهالمتظھر 
علی اُھل زمانھم؛ إذلو ظھرت لکان الواجب علیھم ان یبینوا حکمھا للخلق لأتھامن الکبائر۔ وأیضّا: فإِن الأئمة 
کانت ھمتھم مصروفة لما ھوی لھم من ذلک وھو جمع نظام أحادیث الشریعق وبیان ناسخھا ومنسوخھا, 
ومفصلھا ومجملھا, وتمھید قواعدھاء لیر جع!لی ذلک من زا غعن طریق الحق وذلک أُھممن اشعغالھم بتالیف 
کتاب في تلک الأمراض الخاصةبأقوام قلائل بالنسبة لبقیة الأمةفافھم فلأأئمةالشریعةالمنةعلی سائر الناس من 
الصوفیةوغیرھم لأنہ لو لاندوین الأئمةاخبار الشریعةو جمعھا, وبینواما اختلف منھا وتبینھم قو اعدھا, لما اھتدی 
من بعدھم لطریق الرشاد لعدم و جو دقواعدیر جعونإلیھافي معاملاتھم مع اللهتعالی ومع خلقر 

وسمعت مولانا شیخ الإسلام زکریا رحمەاللتعالی یقول:من‌تأمل في جمیع أبواب الفقەراًی جمیع‌مافیھامن 
الأقوال سلو گا وإرشاڈا للطریق المستقیم لا سیما ربع المعاملات؛ فإنه کل متعلق بالورع, وطریق التخلص من 
تبعات الخلائق۔ 

وقدقیل للإمام محمد بن الحسن: أُلاتصنف لنا کتائا فی الزمدوالور ع؟فقال:قدصنفت لکم کتاب ”البیوعٴ 
فجزی اللهتعالیٰ الجمیع خیژا, ثم لا یخفی علیکیاأحي أنه کمافي الکلامفي علم الظاہر بقاءروحالاجتھادالظني 


(0) نل خمبر یس : ووارۃ العزر 


الموجب للعمل بەفي مظاھر المرشدین, فکذلکمن باب أولی کلام العارفین؛ إذفیەبقاءروح الیقین و إشر اقھافي 
مظاھر الھادین بالحق۔ 

فان قال قائل: فلم لا یقتصر ھؤ لاء الصوفیةعلی المشي علی ظاھر الکتاب و السنةفقط کماعليه الفقھاء؛ فان 
ذلک کان یکفیھم؟ 

فالجواب: أُن هذا الاعتراض بعینه اعتراض علی الأئمة المجتھدین ومقلدیھم؛ فانھم لم یقفوا علی ظاھر 
النصوص ولا اقتصرواعليه بل استنبطوامن الکتاب والسنةمالایحصی من الأحکام کماھو مشاھدر 

فان رددت یا أخي ما استنبطه العارفون, فکذلک یلزمک أن تردما استنبطه المجتھدون ولا قائل بڈلک۔ 
فکمالایجوز لک الاعتراض على‌الائمةالمجتھدین مع کو نھم لویخرجواعن شعاع نور الشریعق کذلکلایجوز 
لک الاعتراض علی العارفین المقتفین آثاررسول الله صلی اللهتعالیٰ علیہ و آلہەو اصحابہوسلم_ 

فان قال قائل: فلم رمز القوم کلامھم فی طریقھم باصطلاح بینھم لا یعرفہ إلامن خالطھم ولم یظھروامعارفھم 
وأسرارھم للناس, ویتکلموا بھاعلی رؤوس الأشھادمن العلماء؟ إن کانت حفًا کمایزعمون فان فی إحفاءمعارفھم 
عن الناس رائحةریبة وفتکالباب رمي الناس لھمبسوءالعقیدق وخبث الطریقة 

قلنا:إنمارمزوا ذلک رفقّابالخلق وشفقةعلیھم وقدتقدمإخفاءالحسنالبصري و الجنیدوالشبلي‌تقریرھم 
کلام القوم في قعور بیوتھم وما ذلک إلا لدقة مدارک کلام القوم علی غالب العقول المحجوبة بالشھوات 
وارتکاب الاثام ولایجوز لأحدأن یعتقدفي‌ھؤ لاءالسادۃ أنھمزنادقق حاشاهممن ذلک رضي اللەتعالیٰ عنھم_ 

فھذا ہو سبب رمز من جاء بعدھم للعبارات التي دونت, ‏ وکانت من ‌شأنھاأن لاتذ کر إلامشافھة لکنھمقصدوا 
بوضعھا في الطروس بقاءھابین أظھر الناس یسل عنھا, فان العلم یمو ت بموت صاحجبه فکانت کتبھم نائبۃفي نصح 
الخلق وتعلیمھم الأدب, وهمفیي أطباق الٹثری رضي اللتعالیٰ عنھم أجمعین۔وأنشدوا: 

الا إِن ‌الرموز دلیل صدق علی المعنی المخبۓئ في الفوؤاد 
وکل العارفین لھمرموز والغازتدق عن الفؤاد 
ولولااللغز کان القول کفرا وأدی العالمین إلی الفساد 

أي کفڑاعندمن لا یعرف اصطلاحھم_ 

وسئل ابو القاسمالقشیری رحمەاللهتعالی عن سبب رمز القوم کلامھم فقال: إنمارمزوہغیرۃعلی طریقتھمأن 
یدعیھاغیرهمبمطالعةکلامھممن غیر ذوقق, فیضل في نفسه ویضل غیرہ 

وسئل سیدي علي بن وفارضي اللهتعالیٰ عنەعن سبب رمز القوم کلامھم_ فقال للسائل: افھمیا أأخي‌ھذاالمٹال 
الذي أذکرہ لکتعرف سبب ذلکے فقال:وماھو؟ 

فقال: اعلم أن الدنیا غابة لنفوس الخلق المحجوبین عن حقائق الحق المبین وفیھموحوش وسباع کواس 
والعارف بینھم کانسان دخل لیلَّا إلی تلک الغابة وھو حسن الصوت بالقراءة, فلما اُحس بما فیھا من السباع 
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والوحوش الکواسر آویإلی شجرۃ فاختفی فیھامنھم ولم یجھر بالقرآن یتغنی بەھناکحذرٌامنھم فھل اختفاؤہ 
یدل علی أنهعاقل حکیم أو علی أنه بضد ذلک؟ لا واللہ بل ھو عاقل حکیم؛ لِأنہ لو تراءی للسبا ع والوحوش, أو 
اأسمعھم صوتہ وقرآنہ لم یھتدوا بڈلک ولم یفھموامنه شینّا, بل رہما سارعا إلی أکلەوتمزیق لحم وکان هو 
الملقي نفسه بیدہ إلی التھلكة. فافھم یا أخحي‌ھذا المثال, وقل لمن یعترض علی العارفین في رمزھم: قد قال تعالیٰ 
لمحمد صلی اللہ تعالیٰ علیہ و آلو اصحابہ وسلم: وَلَا تَجْھَزبِضَلَانک وَلَانُعَافِت بھا (الإسراء )١١۱ ١‏ فأمر ان لا 
یجھربالقرآن في الصلاۃبحیث یسمعە‌الجھلةالمنکرون, فیسبون بجھلھممن لایجوز لأحدھمسبه ولاتخافت بہ 
أي: عمّن یؤمن بە فھل دل إخفاء رسول الله صلی اللہ تعالیٰ علیە و الو اصحابہ و سلمقراءتەعن المنکرین الجاھلین 
علی بطلان قر اءتہأو قد حفي صحتد؟ 

لا واللہ ولکن إذا هیأ الله تعالیٰ للعارف اُسباب إظھار أمرہ بما ینقھر لە المنکرون إما بالحال, وإما بافھامھم 
بالحجج‌والضحةبحیث یصیر أحدھویقر بفضلہ علیھم طوغًاأو كرهًا فلەحینئذإظھار معارفەفي الماأعلی رؤوچوس 
الأشھاد اتباغَا لرسول الله صلی اللهتعالی علیەو آلەواصحابہ و سلمواقتداءبەفي إظھارہ القرآن حین‌تھیأت لەاُسباب 
إظھارہ بکٹرۃ الأنصار والأتباع, وتمکینە في اُمرہ فعلم‌أنەلیس للعاقل مقابلةالسباعوالوحوش الکو اسر والظھور 
لھم حتی یتھیأ لەاأسباب قھرهمبالقوۃو المکنةوالأنصار۔ 

فان قال قائل: فلأي شئ لم یترک ھذا العارف إظھار معارفه بالکلی ویدخل في غمار ماعليه الجمھور من 
العلماءحتی یتمکن ویقوی؛ لیکون ذلک اُسلم لەه؟ 

قلنا: إن العارفین ورثة رسول اللہ صلی اللهتعالیٰ علیه والم واصحابہ وسلم فلا یخالفون ھدیە: فحیث ماسلک 
سلکوا حتیإن الامام ا حمد بن حنبل رضي اللهتعالیعنه لما اختفی ایام المحنة خر ج بعد ثلاثة ایام فقالوالہ: إنھم الان 
یطلبونک۔ فقال: إِن رسول الله صلی اللهتعالیٰ علیہ و الہ واصحابوسلم لمیمکٹ في الغار حیث اختفی من الکفار 
اکٹرمن ‌ثلاثةأیام کمامرت الا‌شارۃإلیر 

وسمعت سیدي عليّا المرصفي رضي اللہتعالیٰ عنه یقول: من تأمل في قصةموسی مع الخضر علیھما الصلاةۃ 
والسلام علمعذر أئمةالشریعةالمطھرۃفي!نکارھم علی من خر جعن ظاھر الشریعة لأن الشار ع أأفنھم علی ظاھر 
شریعتە و ألزمھمأن لا یمکنو ا أحدٌابخرق سورھا۔ و لو لا علماء الشریعةلتعدی غالب الناس الحدودإذالا حلھمبارق 
من علمالحقیقق أومن علومالأسراں فأفسدو انظامالشریعز 

وکذلکمنتآأمل في قصةمو سی مع الخضر علمیقینًاأن القومماتکلمو ابالحقائق!لاعند غلبةالحال وأنھمما 
خرجواعن الشریعة أیصًا بتکلمھم بالحقیقة, فان الحقیقة شریعة أَیضَا فانھا إخبار بالأمور علی ماھي علیەفي نفس 
الأمں وما کل أحدیخرق بصرہ!لی مشاھدة الحقائق التی هی آخر مراتب الشریعق بل یقف علی ‌أول قدەفیھا کماھو 
حال ‌عامةالعلماءبخلاف الخاصة وکلاالر جلین علی ھدی من ربەفیماتدین بەمن الشریعھ 
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وسمعتە أَیضًا یقول: إنما اکتفی العلماءبالظو اھر في ھذ ٥‏ الداررحمةبالعامة لأن‌مقامھم لم یصل إلی مشاھدةۃ 
الحقائق ولییقی أَبصُاللمغفرۃ حضرةتحکم فی اُھلھایوم القیامة فان من فعل ما کلف بھعلی وجہ التحقیق فمالەذنب 
في ذلک الفعل یغفر۔ 

قال:وانظر إلی ابن دقیق العیدلما حکمبالحقیقةفي رجل سرق ٹوژاوأنکرم ‏ وکذب البینق فقال:تکذب البینة 
وقرون الثور محارجةمن عینیکے فبرز القرنان من عینم فمات لوقتہ فارسل الشیخ عز الدین بن عبد السلام فعزلم 
وقال: إنماولیتک لتحکم بظاھر الشریعةفقط وأما الحقیقةۃفمحل سلطانھاإنماھو الدار الآحرۃ 

وسمعت سیدي علیّا الخواص رحمااللتعالییقول: الحقیقةھي عین الشریعق وإنماغایر بعض الناس بینھما؛ 
لوقوفھم علی ظاھرها, وعدم وصولھم!إلی آخرها, ومن وصل إلی آخرھاعرف ھذا الأمر یقینا, وأطال في ذلکٹم 
قال: من تأًمل وجد إنکارموسی علی الخضر بیاا لمقام المبتدئین في الشریعق وتسلیمہ للخضر اخ ابیاًاوتقریڑا 
لعلم الحقیقة التي هي المرتبة الثانیة للشریعق ومر اعاة أَیصًا لأمر اللهتعالیٰ في خواص أُولیائع وذ کری لمن کان لە 
قلب أو القی السمع وھو شھید, وعد ذلک أَيصٌامن علمموسی علیہ الصلاۃو السلام أن للتعالی عباذَا أقامھم لبیان 
العلوم الموهوبقة وأنه لیس لعلماء الشریعةأن ینکروا علی علماء الحقیقةم کما هو الأمر في العکس ولاینازع 
أحدھمصاحبەفیما اُقیم فیەوإن کان المعترض اأُعلی مقاماعند اللهتعالیٰ من صاحبەِ 


وسمعت سیدي علّا المرصفي رحمہ اللہ تعالی یقول: لا یصح لعلماء الحقیقة إنکار علی أحد من علماء 


الشریعةِ لِأن علماء الحقیقة قد قطعوا أُول مرتبةمن مرتبتي الشریعةوتجاوزوھاإلی المرتبةالثانیة فلمیکفو اأأحدًا 
من علماء الشریعة ان یتعداھا إلی الحقیقةرحمةبھم!لا إن أرادھو ذلک وحینئذ یأمرونەبالریاضةوالمجاهدةۃ 
وأکل الحلال حتی یصل إلی مراتب الکمال, ویصیر ماعلمەمن الشریعةحفًا لا یتغیر عليه حکمەفیي الدنیا,ولافيی 
الآآحرق بخلاف من کان في علمەعلی ظن, فربما لاح لە دلیل آخر أقوی فترک الأول, وعمل بالثاني لفسادالأول 
عندم کماتقدمبسطەفی الباب الرابع فراجعہ_ 

فان‌قیل: إلی کمقسمتنقسم العلوم الشر عیة؟ 

فالجواب کماقال الشیخ محیي الدین بن عربي وغیرہ: إلی ثلاثةعلوم:ھي علمالعقل وعلم الأحوال,وعلم 
الأسراں ولکل مٹھاعلامۃتخص 

فعلامة علم العقل: أنه کلما بسط الژنسان عبارته کلماحسن وفھم معنا٥وعذبت‏ عبارتە عند السامع الفھیمچ 
وضابطہ: أنەعلم ضروري ‌بدیھیي, وربمایحصل عقب النظر إلی وجەالدلیل بشرط العثور عليهِ 

واأماعلامةعلم الأحوال:فلاسبیل إلی معرفتہإِلا بالذوق, ولا یعذر عاقل علی ذوقەولاوجدانه ولاأنیقیمعلی 
معرفتہ دلیلَّ فالعلم کحلاوۃ العسل ومرارۃ الصبں ولذة الجماع,ونحو ذلک۔ قالوا:وھو علم متوسط بین علم 
العقل وعلم الأسراں واکٹر من یؤمن بە اُھل التجارب, وھو إلی علم الأسرار اقرب منہ إلی علم العقل النظري, ولا 
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یکادیلتذ بە إذاجاءمن غیر شۓٍإِلا أصحاب الأٴذواق السلیمة) فان العارف إذاغلب عليه سلطان الحال لا یجیب إلا 
بالنص, وإذاغلب عليه الکمال لا یجیب إِلا بالظاھر بحسب وقته_ 

وأما علامة علم الأسرار: فھو أنە إذا اأخذته العبارة قبح وبعد عن ان یفھم العلم لأصحاب العقول الضعیفة او 
المتعصبق فلابڈ لەمن ضرب الأمثلة الکٹیرق والمخاطبات الشعریظ 

ومن علامةعلم الأسرار أأیضًا: ان یشارع الناس!إلی الانکار علی صاحبە؛ وذلک لأنەفوق طور العقل, ویحصل 
من نفث روح القدس شی بخص اللهتعالی ب النبي ‌أو الولي, لایکون لغیرھما, وعلومالمجتھدین کلھامن‌هذاالباب, 
لکٹھم أفصحو افي العبارۃففھُموھاللداس ولمینکروھاعلیھم۔ 

فاقلت:فماعلامةالفعل الذوقی؟ 

فالجواب: ان علامته کونە خا رجُاعن موازین العقول, عکس العلم المکتسب إذ العلم المکتسب من شأنەان 
یکون داخلّافي میزان العقول؛ولذدلک کان لا یتسارع الناس إلیإنکار واللہ اعلم_ 

وسمعت سیدي عليّا المر صفي رحمہاللهتعالی یقول:علوم القومأغلبھا أسرار لاتنال!لابالمشاھدةأوالالھام 
الصحیح وما شاکل ڈلک, کماأشار إلیهحدیث: ”إِن یکن من أمتي محدثون فعمر بن الخطابٴ أي: ان یکن منھم 
من‌یحڈثہالحق جلّ وعلابالعلوم والأسرار في سرم فعمر بن الخطاب رضي اللەتعالیٰ عنہِ 

وکان الغزالي رحمہ الهتعالیٰ یقول: لا بدمن الانکار علی اُھل الله عز وجل؛ لأنھم ورثةالرسل علیھم الصلاة 
والسلام وذلک لینالوا أجر الصبر علی مرارة کلام من طعن فیھم ولو کان الناس کلھم معتقدین فیھم لنقص أجر 
الأولیاع ٹم إِن الإنکار عادة لایقع إلاممن بعدعن حضرة أھل اللهعرٌ وجل کماقال أبوتراب النخشبي رضي اللهتعالیٰ 
عنە فکان یقول کٹیڑا: ”إذا ألف القلب الإ(عراض عن حضرةاللہعرٌ وجل صحبتہ الو قیعةفي أو لیاءاللہ“ لأنہ اُدبرعن 
النوں وأقبل علی الظلام فقاس حال أُھل الله بحال نفسه۔ 

ومن‌ھنا قال ابو القاسم الجنید رضي اللهتعالی عنە: إذارأیتممن یؤمن بطریقتناهذہفاسالو٥الدعاء)‏ فإانہ شرف 
علی دائرۃالولایةوقر ب منھا۔ 

وکان الامام الغزالي رحمە اللهتعالیٰ یقول: لو کان الناس کلھم أصحاب عقول سلیمةما کان لقول أبي ھریرۃ 
رضي اللہ تعالیٰ عنه فائدة) فإانه قال: ”حفظت عن رسول اللہ صلی اللہ تعالیٰ عليه والم واصحابہ وسلم علمین, فأما 
أحدھمافیثثتہ فیکم وأما الآخر فلو بثنتہ لقطعمني‌ھذاالبلعومٴ“ٴ فان المرادبھذاالعلم الثاني علم الأسر ار بیقین۔ 

ونظیر ذلک أَیصًا: قول ابن عباس رضی اللہ تعالیٰ عنھما: لو أني ذکرت لکمما اعلمہ في تفسیر قولەتعالیٰ: 
تر الّأَربَيَهنَ(الطلاق )١١‏ لقلتم: إِن إبن عباس لا بؤمن بیوم الحساب۔ وکذلک قول الإمامزین العابدین: 

ارب جوھر علم لو أبو ح‌بہ لقیل لي انت مم نیعبدالوٹنا 
ولاستحل رجال مسلمون دمي یرون أقبح‌مایأتونەحسنا 
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فان المرادبما أشار إليەابن عباس والاإمامزین‌العابدین‌ھو علمالأسراں الذي ینف في الروح‌من طریق الالھام 
الصحیح ولیس المرادبەعلم من یو لی ویعزل من الخلفاء کماقال بعضھم فان ذلک لایقال لصاحبہ: انت مم نیعبد 
الوثنا, ولا یستحلون دمہ!إلابتاویل بعید_ انتھی کلام الامام الغز الي ر حمہ اللهتعالیٰ۔ 

قلت: وقدوقع لی اُذی کثیر أوائل دخو لی فی محبةطریق القوم حین بدت لی الحقیقة وقامعلي الفقھاءرضي 
الله تعالیٰ عنھم وجزاھم عني خیزا, وأضافواإلي أُم را لم اأتلفظ بھا, فکان ذلک من جملۂ نعماللەتعالیٰ علي, فوقفت 
علی ظاھر الشریعة التي هي کالسیف القاطع بحدہ کل ضلالققظ وشکرت فضل الذین قامواعلی نصرۃالشریعق 
وأبرأت ذمةمن خحاض منھم في عرضي في الدنیاو الاحرة) اکر اما لمن ھم عبیدہ سبحانەوتعالیٰ ٹم لمن ھممن أُمته 
صلی اللہ تعالیٰ عليه وآلہ واصحابہ وسلم, ووفاء بحق إخوۃ الإسلام أیصًا, فلا أطالب إِن شاء اللہ تعالیٰ أَحذٌا من 
المسلمین بحق في الدارین ولو جئت یوم القیامۃصفر الیدین من سائر الحسنات ماعداقو لي: أشھدأن لا إلهإلاالل 
وأشھدأن سیدنامحمڈًا رسول الم ثممن أقبح‌مایقع فیەمن ادعی الصلاحأُن یحبس أخاہالمسلمعن دخول الجنق 
حتی إِنە يأأتي ویسامحه بل کما یصیر رسول الله صلی اللہتعالیٰ علیہ وآلہواصحابہ وسلم یشفع في أمتہ یوم القیامة 
ویحل عقدھم فکذ لک ینبغي لمنیدعي الصلا حأُن یساعد نبیەصلى اللتعالی علیەو آلەواصحابہ و سلم ولا یحو ج 
رسول اللەصلی اللهتعالیٰ علیەو آلہو اصحابہ و سلم أن یمشيإلیہ؛ لیشفع عندہ في اأخیه المسلم 

وقد ذکرت ذڈلک في خاتمة کتاب ”الأجوبة“ عمن آذاني من الخلق, وبسطت الکلام علیہ اُنني سامحت 
جمیع اُھل عصري الذین‌وقعوافي عرضي‌لمادس الحسدةفي کتبی ما دسو امن العقائد الخار جةعن قو اعدالشریعق 
وأني لا أرجععن ذلکولو اُنیت یومالقیامةمفلشامن جمیع الحسنات, ماعدا: لا إلهإلااللهمحمدر سول الله صلی الله 
تعالیٰ علیەو آلەواصحابہوسلم والحمدەرب العالمین_ 


1 (الأجوبةالمر ضیةعن آئمةالفقھاء والصوفیة الباب العاشر:عذرالصوفیة في استخدامالرمزیة ص ا ا ٣!إلی ۲٣۱‏ ,دار البیروتي) 


(() مئلہ نر وت گا یمن شوار الژغیار 
(۲۷)مستلہ نب رگگئیں: اتخاذ السبحةمن شعار الأخیار 
وفي التحقیق ڈذلک: 
وفی عمل الأبرار فی اتخاذ السبحةمن شعار الأخیار: 
بسماللهالرحمن الرحیم ۱ 

الحمدللہ الذی اعلمنا بشبھات الوھابیین الذین یأؤ لون آیات القرآن المبین‌تاویلامخال ماعن‌تاویل المفسرین 
والصلوٰۃ والسلام علٰی رسولہە الذی هو خاتم النبیین والمرسلین وعلٰی الم واصحابہ الذین ھم أئمة المفسرین 
والمجتھدین فیقول المفتقر الی اللہ الغن السیّد احمدعلی شا٥الحنفی‏ الماتریدی النقشبندی المجددی السیفی 
السواتی انّهلمّاسمعت بالحرم المدنی و المسجداللبویِکہُمن‌الوھابی الغئ الغوی والشقی الذی لامذاق لەمن 
علوم الدین انّ المُبحةبدعة فرددت قولە ببعض الاحادیث المبارکة فاردت تصنیف رسالةمشتملةعلی احقاق 
الحق وابطال الباطل ورتبتھا بمققدمةوبسبعةفصول ومقصد وخاتمة و سمیتھا ”بعمل الأبرار فی اتخاذ السبحةمن 
شعار الأخحیار “بتوفیقەتعالٰی۔ 

(اماالمقدمة) 
”ففی ضبط الشبحة و تعریفھاوفواندھا“۔ 
(امالضبط والتعریف فھذان) 

)١(‏ ان الشُبحةبضمالسین وسکون الباء حرزات معروفةمنظومةیسبح بھااہ_ 

(٢)والمشھور‏ اطلاق السبحةعلی النافلةلانەیسبح فیھا اہ“ 

(٣)والمسبحةبکسر‏ المیم آلةالتسبیح اہ 

)٣(‏ وقال الازھری کلمةمو لدةمن التسبیح وجمعھاسبح‌مثل غرفةوغرف اہ_“ 

(۵) ولف سک در صصحرضنے بلادمائ راگوبیت کہ و رح لی بت ام جو موسوم است/ہ_ ؟ 

)٦(‏ السبحةفی اللغة:قال الامام محی الدین النووی ءدلل فی ''تھذیب الأسماءواللغات“:(سبحةبضم السین 
واسکان الباء الموحدق محزرات منظومةیسبح بھامعروفةیعتادھااھل الخیر او ذةمن التسبیح_والمسبحة:بضم 
المیموفتح السین وکسرالباءالمشددق الاصبع السبابةوھی التی تلی الابھام)۔ 


(نزةالفکر فی سبحةالفکتھذیب الاسماءللاووی‌ثمسیف‌المقلدین‌ص:۲۲۵,والصحاح والمغرب البحر الحلیقالخزائن الازھری‌ثمردالمحتارمکروہالصلوٰۃ 
ص:ے٣۳جلداؤل)‏ 

2(مغرب‌ئمالشامی:ج: ۱ ص:ے ۲۳مکررہالصلوة) 

(بحرثمالدرالمختاروالشامی: ج: ۱ ص:ءے ۲۳ مکروہالصلوةۃ) 

“(بحرثمالشامی:ج: ۱ ص:ءے ۲۳ مکروہالصلوة) 

(سیف‌المقلدین:ص:۳۲۵) 


(۶) لہ نر حیس, ٹجاؤ اسیو شوار (لژقںار 
وفی ”المصباح المنیر فی غریب الشر حالکبیر “ للشھاب الفیومی: التسبیح: التقدیس والتنزیەویکون بمعنی 
الذکروالصلاۃ فریضة کانت آونافلق ویسبح علی راحلته ای یصلی النافلة علیھا و صلی سبحة الضحی ای صلاۃ 
الضحی ومن 
لوا َنهُكانَمِنَ الْمُسَتَحِینَ(الصافات )٣٢۳‏ 
یمن المصلین, والسبحة مخزرات معروفةمنظومة قال الفارابی وتبعەالجوھری: کلمةمولدۃ و جمعھاسبح 
مٹل غرفوغرف۔ 
(نقل شارح القاموس عن شیخہ أنھالیست من اللغةفی شی ولا تعرفھا العرب, وانما حدثت فی صدر الاول 
اعانةعلی الذ کر وتذ کیر اأرتنشیطا) 
وفی القاموس:السبحةخزرات للتسبیح‌تعد والدعاع وصلاة التطو ع-_ 
وفی شمس العلوم (للامام ابی الحسن نشوان بن سعیدبن فشوان الیمنی الحمیری الفقیه اللغوی المحقق 
المؤؤرخ الشاعرالمتوفی سنة(۳ے۵ھ)بالیمن): السبحة: الصلاق یقال قضیت سبحتی۔والسبحةالخزرات التی 
یسب ح بھا وجمعھاستح۔! 
الفصل الاول فی اسامی السبحة غیر الہحة 
ذکر السیوطی ان بعض السلف کان یسمبھا بالمذ کر وکان بعدھم یسمیھا حبل الوصل وبعضھم رابطة 
القلوب انتھی_۔ 
وقال الیافعی فی الارشادو التطریز السبحةعلی ثلئةاقسام: 
(١)مسبحة:‏ بالسین المھملةوھی التی یسب ح بھا۔ 
)٢(‏ ومشبحة: بالشین المعجمةوھی البطالة_ 
)٣(‏ ومذبحة:وھی التی یدیرھاصاحبھاوھویغتاب الناس وی ذیھموفی ذالک اقول: 
وکممن منیخات غلَقت فی 
طوق مٰذبحاث لِلوٍقاب 
مُصِیبات بھا کم من ممخصاب 
بمٹھراضِ من الدیر ان‌قوَض 
لسَاناذات قرض واغتیاب 
قلت وفی بلادنایقال لھا النسبیح اطلاقا لاسم ذی الالةعلی الألٌ 


'(ترمةالفکرص ۹-۸) 


وم مسندہ خر مگھمیس: داز یمن شوار ملزغیار 
الفصل الثانی فی مشروعیةاتخاذالسبحة: 

_ عَنْ عَبداللبنِ عَمرِو ٛال: َأٹزسو الله صلی اللہ عَلَيه وَسَلَمََغقد النہ 

وأمررسول اللہَلِتالنساء بالعقد بأصابعھن فقال: 

عَلَيكن بلح وَالنَهليلِ وا َهّدِییں, وَاغقذوَبالأَامِلِفَلَهَ مس ولا تمنعنطَقاث 2 

و سو ری :حَدكََا عَبذ القَسمَدِبِ عَبدالوارِ ثِقَال : حَذَتَنَامَاشِم وَهُوَ ابْنْ عیب معبدِالكوفِئقّال: 

کرت صَفِيَةَقال: سَمِغثُ صَفِیَةً ,کفُول: دحل عَليٌرَ سُول الله ضل ى الله عَلَيِوَسَلَمَوَبَيْنَ ََيَدیَأَزَعَذالاف 

میخ بھا, قال: 0007 الا أعَلمُک بک مِمَاسَتَخت:َفلٰٹُ: :بَلىعَلَمي فقال :''فولي :سْبْخا الله 


لف فرع الاغاماحمالی الزھمدعن‌یونس بن عبیدعن آمەقالت :رأیت اباصفیڈر جل من اصحاب الیم للع 
وکان جار ناقالت فکان یسبح بالحصی۔ 
فؤ ابو سو الزهمد :ن الام بن بد الرَحْمنِقَال جے سس موھ 
فی کی گان إِ٥اص‏ فذ9 فی عَلَى فِرَاشِه فَأحذالکی فَأَحْرَجَهٰنَوَاجدَاُوا جِدَ٤َْمَیخبھن‏ 
جِْدَ٤ُوَاجد‏ دق کل ذلِكکبيْسَیٍخ بهِنَقال: خَتَ یتید أمالذَردَاءفتقُول: ا لَاالدَرْدَ 00770/ 
خضْرَقربَمَافَال : افو ۂُفَانَي ضائِم''۔ 
۵ _ حَدَتََا عَل بِنْ حَمْضَا الْعذل ناهشَا لی السَدُوٰ اشَاذننْكَياضِ, امن سعیدے عَن کَنَانغٌ 
صَفِياَرَضي لل عَنهَاقَالّتْ :دَكَل عَلَيٌرَسَول اللهضلّی الله عَلَيهِوَسَلَمَوَبَ بیَیََ يأَرَبعَةالَافِ تَوَاؤ ایخ بھی فَقَلَ:يا 
خ فلت ہر ےووہ بی شٌود : ول الم 


٦‏ _ حَذَقَافإِسماعیلبَیْأَخمَدَالْجْرْجَانی جہ جو سب سر و سم شس 
رہ خبوني عَمزو بن الَارِثِ ا معيدبن اي هلَالِ حَذَنَمْ عَنْ عَائِشَة ہنتِ مغدِبن أَيي َقَاصِ زَضی للعَام عَنْ 
ُپیھا, أَنَهدَكَلْءَ مع التي ضا ى اللہ عَلَيهوَسَلَم عَلَی امَرأََوَبَْنَ نِد ٹھائزی از حش یآغخب زکبماهوََیمز علیک مِوْهَذا 
وَأَفصَل؟ فُولي: سُبَْخَانٌ الله عَددَمَاخَلَقْفِي السَمَای سُبخکا سُبَخان الله عَدَهَمَا خَلَقفِی الْأزض ئمیخ, فَقَالَ:سْبَخَاناللهعَدَدَمَا 


٭(رواەالترمذی رقم ۱ ۳۲۸٦۲‏ وابوداؤدرقم ۵۰۲ ا والنسائی رقم ۳/2۹ والحا کمے ۵۲/ اوالبیھقی ۲/۲۵۳ واًحمد ۲/۱٦١‏ وابنحبان ۸۲۳ والبغوی 
۱۸٘۲۱)( 

(آخرجہابوداؤد | ۵۰ اوالترمذدی۵۸۸۳ ۳ وآحمد٭ ٢/٣۳2‏ والطبرانی فی الکبیں ۱ ۱۸,ے/۲۵وابن ابی شیبةفی المصنف ۰/۲۸۹ اوصححاالذھبی فی, المختص 
وحسنەالحافظ ابن حجرفی,أمالی الاّذ کا والنوویفی الاذ کار) 

٭(رواەالترمذیرقم ۳۵۵۲) 

“(ھذاحدیث صحیحالاسنادو لم یخرجاہ۔قال الذھبی صحیح۔المستد ر کعلی الصحیحین:ے ۱/۵۲) 


ر2 ممزل, نر یں اٹاؤ این شار (لؤضںار 
َْنَ ذٰلِکے, وَسُبَْخَاں الله عَدَدَمَاهُوَ عَال, وَاللهاکیز مل دُلگک وَالّحَمْدهوَمئل دَلِيک 
- بامِٹل دُلک۔ 1 
ے_ خَذَگا ان علق عَنِالْجْرَیري عنأَْي ضرق عَنرَجُلِ مِنْالطَفا 
حَضی آؤ وی فَیفُول أ:دیعالل یخاؤحَىِفاخافی الک لی جا 00 
وقدقال رسول اللہ اک فی حدیث الباب بن اَل مَسٹولاثمُنتنطفقَاٹ خی يأَنَهنَ هُنَيَنْهَدَْبدْلِكَ‌فَكانَ 
َقدنبا لحم هَذهالَيفيةَاَزلَى من السْبَکتؤ اَلَْيَهَ 
الْعیانلرَانِيَدلَانعَلی زا عدا بیو الع یوكذَابا>عةِفذم لاق اقریرہ 7 
للعَلَيهِؤَمَلم -ِلْمَز ین عَلَى دُلگ وَعمکارِ ازفا ذالی ام آَفْصَللَ فی الْجَوَاز ,قَذُوَرَدَتْبدُلگ آتاز 
في جُزء هلال الْعفَا رم طریق فغکمر بن مَلَيمَانَعَن آہ لی اي -صَلَی للعَلَيِوَسَلَم -آنَه كَانیوضَغلَه 
نطع رجا یز لبیل فی حَص یفَيم 0 ۱ 
ویر ری :حَدلََا غَفْانَ حَدَتَنا عَبْد الو اجد بِنْ یا عَن یَونَٔ بن غبَيْدِ عَن آقه قالتُ: 
صَفِيَاَرَجْلَامِن ضخاب اللي - ىاللعَلَيهوَسَلَم كَانَحَازِكَاقَالْتْ :فَكَانَيمَیَخ‌باللعضی. 
رع یز کپ اد آي راس کازہسی بل رال بی لت 
پ یش بب و سس طمَذبنتِ الْحْسَینِ بن عَلِي بن آبي طالِب أَنَھَا 
كَائَثْتُسیخ بِحَيْطِمَغفودِ فی 


بین 
وا 
چس 


َْرَج‌عَبذاللہ: نی امام أَمَذ فی راز الزّهدِعَن أييھَریَرةأنَ کالہ حیط فی الف غفْدوَقَلَايام 


٭ 


انی ای سمل سے مدار سان :كاوٌللي الذُرڈاولڑی من الخوۂفی کییں َكانإِذا 
۷ ى الَعَدَا٤ّأَحْرَجَهَاوَاحِدَهُوَاحِدَهْسَبخبهِنَ‏ يُنْفدمْنَ, 
وَأَخْرَ وم رو ات مس سی 

وأَزعالَذيفي غضند الف کزس من طریق زاب بنت سلَيماوِن علِيعَنْأْ لس ِبنت جَففٍعَأَهَاعَنْ 
جَدَمَاعَن عَلي -رَضِياللعَنة -مَزفُو عَانَغم الْمْذگزالسُبََم 

سر سب او شہعملی یٹ سر وت 
وَقَال فی آخجرِہ :و لمينقُل عَن اَحَدِمِن المَلَفِ وَلَّامِن الْکَلَفِ الْمَنْممنْ جَوَاز غَدَاللّکُرِبالسُبَحَوِبَل كَاناَكْتَرِهْمِیَعْدُونَة 
پهَاؤَلَايَرَزنَذَلِِكََمَکزوهًا انَھّٗی 

فی الْەیکین الین فان لیلۂ هي أَنَ الَّكُرَيَكَضَاعَف وَبَكََ بفتعا أَحَالَ الذًاکز عَلَى عَدَدِهِوَإِن لم 


یگزز اکر في تَفيِه فََخضل مَقَلَاعَلَی مُقْحَضّی مَدَیْن الحَدِیقین لِمَنْ اجِدَة سُبِحَانَ الله عَدَد کل شَيْوِمِنْ 


“(قال الذھبی صحیحالمستد ر کعلی‌الصحیحین ۱/۵۲۸) 
2(مصنف ابن ابی شیه ۳٣2۲ء‏ /ء ۵/۲۱) 


(۶) لہ نر وی اٹاؤ ین شار (لؤضںار 
لشییح الا َخضل لِمَ نکر الَشیيع لَاليَآیاما دو نِالإ اَی عَدَدِوَمَذَامِمَاْشْکلعَلى الین الَوَابب 
غَ قَذرِالْمََقةَالمکريرلاضیل القابتِ بضرائح الم 
وَقَذ أَجَابو ا عَن مَذَیْن الحَدِینَ یتین ے سح -قلّی الله عَلَيهوَمَلّم -:مَنْ فطَرَضَائِمًا کان لَذمفل 
رم ومن عَزَی مضابا كانٗلَمفل آَجر وو 
۸ _وَعَن سشغد بن آي وَقاص لعل تی ٣‏ اللعَلَِوَمَلَم -غَ ی امَرَأٍَوَبَيْ نَیَدَيْهَالّوُی 
َو حَصشی تسَیخ بە لَقَالَ: '' لا ا اخ زک يِمَاھُو آَیسَز عَلَيَكُمْ من هَذا او آَصَلْ؟ سُبَحَان الله عَدَدَمَاخَلَق فِي المَمَای 
وَسبِعانْال عَلَهَمَاعَلقَفی الا 2 َسَبْخا الله عَدَدَمَابَنَ ذَلْکٌ, وَسُبَحَان الله عَدَدَمَاھُوَخَالِٰ, الله أَكُبرمنل دک 
وَالْ>حَمْدُلِدَمِنل ذَلِک وَلَاإِله لال ٹل دک وَلَاخَول وَلَاقوَقَإلا باشمنل دَلیگ''_ 2 


گے 


۹۔ (َعَن شغد ئن آ َيوقَاصٍ ل2ل مع اي -لَالل عَلَيؤَسلم -َلی افرآة) ائ:مَخزعِلَم ا گا دنگ 
بل ُژولِ الاپ عَلی اَل يلزممی الذخولِ الرویغ وَلَّامن ؤجود الزْیَة خضو الشَّوَة (وبَيرَیَدَھا): الواز 
لال (لَؤی): مغ نَا ؤھی عَظُم الَمْر (أَؤےَ خَضی):شَک من الرَاِي(نُمیخ)آي: الْمََأةٌ(به) أي:يِمَا٥ُكزمِنَ‏ 
لَی آو اض وَمَذا اضل ضجیخ لنجویز الٍبخة بئفریرہ صلی اللہ عَلَيدِ وَعَلَم فَإنَهفِي مغتاقا, إِذ لا فَرْ بَيْنَ 
امَلطومَةو الم رَةفيمايعذی ولا يذقز لِم نْعَلَما بِدذْعَقٌ وَفَذقَالَ الْمَنَابِخُ تہ بے 
مغ لََِيدِسَبَحَذفِيیَدہ حال الْھَازہ فسنل عَنْقَال :شَئ٭وَصَلَابهإِلی الله کیفف ت زگاہ_“ 

١۔خَذَقَامْسَدذ‏ حَدکایشٰن َدَگ الْجْرَیریٰ ح وحَدَقَامَوَمَل دا إِسمَاعیل حوحخذقافوسی حَدَلا 
حَمَاذ كُلھم غن الْجریری, عن ابی تَضرقٌ خَدَثيِ شَیخ مِن طَفَاوَةَقَال :كت بَا هُیَوةبالْمدِيَةقَلَم أَررَجْلَامِن 
أضخاب اي ضَ الله عَلَيهوسَلَمأَمَدُنْمیزا وَلَااَقّوَمَعَلَی ضیف منۂ پر سس رس 
کیش ذ فیه خضی آؤ تی وَأَمَقلمنه جَارَِڈلەسَودَا٤وَهُو‏ یُمیخ بھا, حَتَیإِذَا الد ما في الکییں اَلَقَا٥إِلَيھَا‏ فُحَمَعَٹه 
َأََادَنهفی الکییں, فدَفعنۂ ال فَقَال: الا اُحَذَِ‌نُکعَتِي وَعَن رَسُولِ الله ضلی اللہعَلَيدوَسلم الخ“ 

قال السیوطی لد فی,, مرقاۃ الصعودالی سنن ابی داو۵,, معنی تثویت:تضیفت ونز لت عندەضیفد * 

وکذلک آخر جابن ابی شیبةعن ابی سعید الخدریئم انه کان یسبح بالحصی وکذ لک صع انە کان لأبی 


ھریر ة2ت2ایضاخحیط فیهألفاعقدۃفلاینام حتی یسبح بە_ 
وآخرجابن ابی شیبةفی المصنف عن مولاة لسعدأن سعد اي" کان یسبح بالحصی آوالنوی۔ 
واخر ج ابن سعدآن سعدبن ابی وقاص تُ کان یسبح بالحصی۔ 


)۲/۳۲٢ “'(نیلالاوطار‎ 


) 
(ووَاۂالَزِذیٔ وَبودَاؤىَ وَقَال اليْزمِذیٔ:مَدَا عَدِیثغرِیب) 
(مرقاۃص ۱٢‏ اج۵) 
“(رواہابوداودرقم ٢ء )۲٢‏ 
) 


)٣۲ ٭(نزهةالفکرص‎ 


() مصمزلہ نہر وس اٹاؤ این شوار (لؤطار 
واخرج ایضاعن ابی ‌ھریر22528انه کان یسبح بالنوی المجز ع: 
”ای مافیەسوادوبیاض“۔ 
واخر جایضاعن فاطمةبنت الحسین بن علی بن ابی طالب رضی الله عنھاانھا کانت تسبح بخیط معقو دفیھا۔ 
ووردفی الأثر:نعمالمذ کرالسبحۃ۔ 
الفصل الثالث فی بعض اقوال اھل العلم فی مشروعیةاتخاذالسبحة: 


وردفی حدیث مسلسل ان الحسن البصریۃ 2ك کان یستعمل السبحة و کان ھوفی عصرالصحابة 

وقال عمرالمکیءىك رأیت استافذیں,الحسن البصریؿٴَوفی یدہ سبحق فقلت لە:یااستاف مع عظم 
شأنک وحسن عبادتک أنت الی الآن مع السبحة؟فقال لی:ھذاشئ کنااستعملناہ فی البدایات ماکنانت رکە فی 
النھایات, انی احب أن اذ کراللہبقلبی ویدیو لسانی۔ 

وقال محمدالأمیر ىا فی رسالتە: قال الشیخ ابوالعباس الرواد: تبیین من قول الحسن أن السبحة کانت 
موجودۃفی زمن الصحابةلآن بدایتەفی زمنھم“ 

وفی(الزواجرعن اقتراف الکبائر)لابن حجرالمکی الھیتمی الشافعی ۔ان: _َجلنُخو الْجلوسِ عَلی الْریر 
ال وَلَؤ َقِیفً وَمَهَلَهَابِخلافِ الْمَکرَ َِ, ومن اسیغمَالهالمَعَوَم القَدنرْبه وا کاذۂ زا وَيَجلُ اََمجیف بەبففذر 
لاق وَجَغل ال َازِمناعَلی الْكإِذًا كانَبِقذر یع أَصایغ وَحَیطِالسٰبعقؤ َعَلم الزٌفح و کییں المْضْحَفيِ۔ 

وقال ابن علان ىا وقد آفردت السبحةبجزء لطیف سمیتہ(ایقادالمصابیح فی اتخاذالمسابیح)و اوردت 
فیە ما یتعلق بھامن الا خبار والائاں و الاختلاف فی تفاصیل الا شعغال بھا آو بعقد الأصابع فی الا ذکاں وحاصل ذڈذلک 
ان استعمالھاف یو ری شودبہ وس سان سپ شر یہ 
الی آخر کلامم وقال عدد قو له لک (و اغقِدَ بالأکامل فَانَهءَ ُولَاتْ مُنَعَنطقاث) بعد کلام: ”ولھذااتخذھل 
العبادۃوغیرھمالسبحة“٭ 

وفی شرح المشکاۃة لابن حجرءلّ::ویستفادمن الامرالمذ کورفی الحدیث ندب اتخاذالسبحة وزعم 
اُنھابدعةغیررصحیح۔ 

وقال ابن الجوزیء۔لأّ:ان السبحةمستحبق لمافی حدیث صفیةرضی الله عنھا انھاکانت تسبح بنوی ا وحصی 
وقدآقرهاإِِّتٌ علی فعلھاوالسبحةفی معناھا, اذلابختلف الغرض عن کو نھامنظومةآومنٹورۃ_ 

وقال عکكرمةث:قداتخذالسبحة سادات یشارالیھم وی خذعنھم ویعتمدعلیھم کأبی هریرة کان لە 
خیط فیهآلفاعقدۃفکان لا ینام حتی یسبحبەثنتی عشر الف تسبحة 


“(الموسوعةالیوسفیةفی بیانادلةالصوفیةۃص )٣٢٢‏ 
(نزهةالفکرفی سبحةالذ کرللاماماللکو یءنظ(ص ٣۳۷۔۱۸ )٣٢-‏ 
ذ (من الفتو حات الربانیةعلی الاذ کار النو ویةللعلامة محمد بن علان الصدیقی المتوفی (ے۱۰۵ھ) ج اص ۲۵۱۰۲۵۲) 


09 مزلم تھبر مت گا سی من شوار الژضرار 

وفی الدر المختار(فی مذھب الحنفيیة) لا بس باتخاذ السبحة لغیرریاء کما بسطہ فی البحر۔ 

وقال الامام السیو طی ۔علِ:وقد اخذ السبحةسادات یشار الیھم وی خذ عنھم ویعتمد علیھم فلو لم یکن فی 
اتخاذھاغیرمو افقةھوٌلاءالسادق والدخول فی مسلکھملکفی۔ 

وذکرالقاضی آبوالعباس احمدبن خلکان فی وفیات العیان أنه رڑی فی یدابی القاسم الجنیدبن محمدی 
وماسبحةفقیل لە: انت مع شرفکتأأخذبیدک سبحة؟قال: طریق وصلت بەالی ربی لا آفارقہ_ٴٗ 

وقدقال العلامة ابن عابدین ءلىهِ فی حاشیته المشھورة: ”لاباس باتخاذالسبحة ودلیل الجوازمارواہ 
ایوداودوالترمادی والنسسائی وابن عبان و الا کووفال صحیح یحالاسنادعن سعیدبن ابی وقاص انەدخل مع رسول الله 
ماك علی امرآۃ وبین یدیھانوی آوحصی تسبح بە فقال:أخبرک بماھ و یسر علیک من هذاآوآفضل ,فقال 
:سبحان الله عددماخلق فی السماءو سبحان اللەعددماخلق فی الارض وسبحان اللہ عددمابین ذلک“_(اخر جەبافظ 
(سبحان الله عددماھو خالق)فی المرۃ الثالثة ابوداودوالترمذی والطبرانی فی الدعاءوالبغوی وابن حبان والحا کم 
وصححەووافقه الذهبی وحسنہالحافظ ابن حجرفی”أمالی الأذ کار“۔) 

فلم ینھھاعن ڈذلک وانماارشدھاالی ماھو ایسروافضل, ول وکان مکروھالبین ذلک۔ولاتزیدالسبحةعلی 
مضمون‌ھذاالحدیث !لابضم النوی فی خیطہ ومٹل ذلک لایظھرتآثیر المنع فلاجر٥انەنقل‏ اتخاذھاو العمل بھاعن 
جماعةمن الصوفیةالأخیاروغیرهم 2 

وقال علی القاری فی المرقاۃفی شر ح سعدالمذکور:ھذاالحدیث اصل صحیح لتجویز السبحةلتقریرہ 
عليه السلامتلک المر ا اذ لا فرق بین المنظومةوالمنٹورۃ اہ 

وایضاقال الشیخ الامام العلامة ابن حجرالھیتمی ءعىلِ فی فتح الالە فی شرح المشکز ة وفیه دلیل علی 
جوازعدالتسبیحبالنوی والحصی قیل: 

وکذابا لمسبحة لعدم الفارق بین المنظومةوالمنٹورۃ وھذا لتقریر٥‏ ]اك المرءة علی ذلک وعدم انکارہ 
والارشادالی‌ماھو افضل لاینافی الجواز_“ 

وقال ابر امیم بن محمدبن محمدالشھیربابن امیرحا ج الحلبی فی ”حلبة المجلیٰ شرحمنیة المصلیٰ“ بعد 
ماذکرحدیث سعدویسیرة:ھذ٥الاحادیث‏ مماتشھدبجواز اتخاذ السبحةالمعروفةلاحصاءعددالتسہیح وغیرہ 
من الاذکارمن غیر ان یتوفق علی ورودشئ خاص فیھابعینه: اجل حدیث سعد کالنص فی ڈلک'اذلاتزیدالسحة 
علی مضمونہ الابہضم النویٰ ونحوہ فی خیط ٴومٹل ذلک لابظھرتأثیرەفی المنع ”فلاجرم ان نقل اتخاذھاوالعمل 
بھاعن جماعةمن السادات الاخحیار“ انتھیٰ_۔ 


(الحاوی ج٢‏ /ص ے ٠-٠‏ ۲) 
(من‌حاشیةابن عابدین /ج اصءے۵٢)‏ 
(مرقات‌القاریفصإنمبر )١‏ 

“(فتحالالەفی شرحالمشکوٰۃج ۸ص ۵ ا دارالکتب العلمیة) 


(۲۶) مسئل, 7-2 و اٹاؤ این شوار (لؤضںار 

وف ی البحر ال اق تممَداالَحَدِيث وَتَخوْهمِمَايشْهَدبِائةلا با بائِکاذِالسٰبْحَة الْمَغروفَةَلإخضَاءِعَدَدِالْأَذْگارِ 
ِذلَاکریڈ السْبََهُعَلیمَضمٰونِمَلَاالعدِیثِإلّابضعالوی و تخوە فی مَیطِ وم مَذَالَبعْهَركَأَثيرْ فی الْمَنعَِلاجَرمَ 
إِن تل انَکَا ذُمَا و الْعَمَلبِهَاعَن جَمَاعَومن القوفِیَةالْأخْیار وَغَیرِھم اللَهَمَإِلّاإِذَاث تب عَلَيهَا رِيَاءَوَسمْعَةقَلَاكَلَامَلَا 
1 1 
فیؤ_ 

وفی الدرالمختار لابا پاتْکاذ الْمِسمَخَةلِفیر ریا 2 

وفی المرقاۃ فی شرح یسیرۃ فیه جوازعدد الاذ کاربسبحة الابر اروقد کان لابی ھریرة خحیط فیە عقد کثیرۃ 
یسبح بھا ورَغم انھا بدعة غیر صحیح : لو جود اصلھافی السنة(ولقو لہ اصحابی کاالنجوم بایھم اقندیتم 
اهتدیتم)۔ ا 

وفی الارشادوالدطریزفی فضل ذ کر اللەوتلاوت کتابہالعزیز: للقطب الیافعی:ر ای بعضهمفییدالجنیدسبحة 
اس سیت و شہوت و سورس یی چس یپوی 4 

وفی الارشاد والتطریز: قلت ولم یزل الاکابرمن الشیوخ السالکین أوا یىی التحقیق والاخیارمن المریدین 
والناسکین أولی التوفیق یستحسنون اتخاذ السبحةوقدر یت فی المنامات سبحتین عندالبی )لیڈ عَلِْك بعدمارأیت 
کانی فی جماعةمن الصالحین والاخیار وفیھم شیخنا ابو عبد الله محمد بن احمد الذھیبی وشیخناوسیدناالشیخ 
رحب اذاقبل النبی؟لِتَ کانەالبدر الطالع وھویحمل فی ردائە شیئا(قاصداذلک الجمعفاعطاہ)فاذابہ 

شئی اخضرمن مار الفو اکھهةفقلت یارسول الله ا نصیبی فاشارالی ان امشی بعدہ فمشیت بعدہ فدخل بیتائم 
صعد غرفۃفصاعدت بعدہ٥‏ و اذافی زاویةالغرفةمن تلک الفاکھة المذ کورۃفغرف لی منھابکفیە‌الکریمتین‌مرتین 
ورأیت فی الغرفةالسبحتین المذ کورتین جھنٹ- 

وذ کربعض النساء الخیرات انھارأت النبی بَإِأع فاطالت معہ الکلام ٹم قالت ما اشتھی افارقک یار سول الله 
فا دللِأتراباابیض من جدارالقبلةووضع فی کفہ الیسری ٹم بحث فی الارض بکفہ الیمنی مرۃفنبی ماء 
فغرف منە غرفۃبکفە الیمنی وعجن بھاالتراب الذی فی کفە الیسزی فاخذالسبحةالتی کانت معھاو لطخھابڈدلک 
الطین ٹم وضع السبحة علی جسمہ المبارک الکریم اخذطرفیھاعلی صدرہ والطرف الآحرعلی وجھه لیطبع 
بھامن ب ركته ال ٹم اعطاھاإیاھا, وقال:إن اُردت أن لاتفارقینی فلاتفارقی ھذہ السبحة, ٹم استیقظت وآثر الطین 
فی السہح؟ 

وآخبرنی بعض الأخیاں,وھوزوج تلک المرأق:ان أثرالطین المذ کورباق فی السبحة قلت :والظاھر أنه 
كت آرادبملازمة السبحة ملازمة التسبیح بھاٴ انتھی_قلت :فیھامن احسن الحجج علی جواز اتخاذالسبحة 


“(البحر الرائق شرح کنزالدقائق ج ٢٣ص )٣٣‏ 
“(ردالمحتارعلی‌الدرالمختارج اص ٭۰٥۵٦)‏ 
(مرقاۃالمفاتیحشرحمشکاۃالمصابیح ج ۵ص ے۲ ۲ 
“(الارشادوالتطریزفیفضل ذ کراللوتلاوت کتابەالعزیزص )۲٠٠-٢٢ ٢‏ 


0۶ مصمزلہ نہر و اٹجاظ ین شوار الژطیار 

وتحسینه, لان من ری النبی فی المنامفقدرآی الحق فان الشیطن لا یتمٹل بەعلی ما اخرجە ثقاۃ الاعلام فمن 
ری النبی إلِنفای المنام یستحسن شیء لم یدل الدلیل الصحیح علی کونه قبیحا فھو حسن وما رأہ النبی 
كلأعْ حسنافھو عنداللہ حسن۔ 

وقال بعض العلماء:عقدالدسبیح بالاأنامل أأفضل من السبحةولکن یقال :ان المسبح ان آمن الغلط کان عقدہ 
بالانامل افضل والافالسبحةآولی۔ 

قال الامام السیوطی رحمہ اللهتعالی فی ”المنحةفی السبحة“: ”ولم ینقل عن أحدمن السلف ولامن الخلف 
المنعمن جواز عدالذ کر بالسبحق بل کان آکٹرهمیعدونەبھا, ولا یرون ذلکمکروھا۔“ 

وقال الامام العلامة العارف بالله سید ابو عبد الله الساحلی رضی الله عنھ المتوفی سنة ۵۳۲ ےھ: أھل الأوراد 
الکٹیرۃ والاًذ کار المتصلة لا یمکنھم العد بالأصابع محشیةالغلط و استیلاء الشغل علیھم بالاأصابع بل لابد لھممن 
الےےحة “1 

وقال العلامةابن‌تیمیةفی”مجمو عفتاویہ“(۵۰۰/۳۲۲)“:” سممت سس ہیں 
والحصی ونحو ذلک فحسن وکان من الصحابة من یفعل ذلک, وقد رأی البی بات ام المؤمنین تسبح 
بالحصی, وأقرھاعلی ذلکے وروی آن آباھریرۃ کان یسبح بە وآما الدسبیح بما یجعل فی نظاممن الخرزونحوم 
فقال فیەھو حسن غیرمکروہ_“' 

وقال العلامۃمحمدبن علی الش و کانی فی ”نیل الاوطار “( ۲/۳۵۹): 

”والحدیثان الآخران_ یقصد: حدیث سعد وصفیة رضی الله عنھما_ یدلان علی جواز عد الدسبیح بالنوی 
والحصی وکذا بالسبحق لعدم الفارق, لتقریرہ ِكِىْ للمرأتین علی ذلک وعدم انکارم والارشاد الی ما هو 
أفضل لاینافی الجواز_“ 

ونقلەعنہالعلامةالمبار کفوری فی ”تحفةالأحوذی“مقرآلہ(9/322) 

وقال العلامةعلی القاری الحنفی رحمەاللتعالی فی ”مر قاۃالمفاتیح“( ۱/۵ ٢۲)عند‏ حدیث صفیةرضی الله 
عنھا:”ھذا الحدیث أصل صحیح لنجویز السبحة بتقریر ٥لک‏ فانەفی معنام اذ لا فرق بین المنظومةوالمنٹورۃ 
فیمایعدبه ولایعتدبقو ل من عدھابدعة3“ 

وکذانقلەعنه آیضا العلامة المبا رکفوری رحمەالله فی ”تحفة الأحوذی“(ج ۹ ص ۳۸۰) والعلامة الطیب 
آبادی فی ”عون المعبودشر ح سنن آبی داؤد“(ج "ص ۲>۵) وآقزاہم 


وکذاعندحدیث یسیرة(مرقاۃالمفاتیح ج۵ صم۲٢‏ 0. ”وفیەجوازعدالأذکاں ومأخذ سبحةالاہرار_“ 


وقال العلامةالمناوی فی ”فیض القدیر“( ج۳ ص ۳۵۵)عندحدیث یسیرۃبنت یاسررضی الله عنھما:' وھذا 
أصل فی ندب السبحةالمعروفق وکان ذلکمعروفابین الصحابة_“ 


٭(نقلعن:تحفةال الفتوحات والأٌذواق فی اتخاذالسبحةوجعلھافی الأعتاق, للامامالعارف باللەفتحاللالبنانی (ص ))٥۰٢‏ 


(0) مصمزلہ نہر وت اٹاؤ این شوار (لؤضںار 
وقد ذکروافی ترجمة الامام الکبیر شیخ اھل الجر ح والتعدیل وسید الحفاظ الام یحیی بن سعید القطان نہ 
کان لەسبحةیسبحبھا, کمافی ”تذ کرۃالحفاظ“(ج ا ص ۲۹۹)للذھبی نقلاعن یحیی بن معین ر حمہ اللهتعالیٰ۔ 
وفی ”فتاری“(ص ٭ ۰ ۳ابن الصلاح رحمە اللہ: ”مسألة:ھل یجوز للانسان آن یسبح بسبحة خحیطھا حریر 
والخیط ثخین؟ أجاب رضی الله عنه: لا یحرم ما ذکرہ فی السبحة المذکورق والاولی ابداله بخیط آخر ۔۔ واللہ 
أعلم_“ 
الفصل الرابعفی دفع الشبھةالواردۃالباعثةعلی قبح اتخاذ السبحة: 


فمنھا: آنەلمیکن فی العھدالنبوی فیکون‌بدعة وکل بدعةضلالةز 

وجوابه:ان البدعةالتی حکمعلیھابالضلالةانماھی‌البدعةالشرعیق وھی:مالمیوجدفی القرون ا ثلاث ولم 
یدل عليه دلیل من الأدلةالأربعق کماحققہ العلماءفی کتبھم”علی آن الاکثار فی التعبد لیس ببدعة“و اتخاذ السبحة 
وعدالاذکاربڈلک) لیس کذدلک۔ 

اما اولا: فلدلا لةأحادیث مطلق العدعلی جوازہ_ 

وأماثانیا: فلو جودہعن آبی‌ھریرۃوغیرہ۔ 

وآماٹالٹا: فلانخاذ الحسن البصری وفی عھد الصحابةبہ٥‏ 

وآمار ابعا: فلتحسین النبی ]اع اتخاذم علی أحدالاحتمالین فی ”نعم المذ کر السبحة“۔ 

وأما خامسا:فلوجودتجویز ذ لک من النبی الف المنام حسب مار آ٥‏ الأعلام_ 

واًماسادسا: آنه لیس کل مالم یفعله النبی؟اِتبنفسەفھو لیس بحسن فان مارغب فیە أو قرر عليه او علی نظیر 
لەوجدبین یدیە اَیضاًحسن۔ 

وھنا قرر بَِكُمْ النظیر وھو النسبیح بالحصی ۔ والدلیل علی ذلک عقدہ كت بالانامل وآمرہ النسوۃأن 
یعقدن بھا کمافی بدایةالاُدلةفی أول الباب_ 

وبوجه آخر: لاشبهةفی وجو دھافی عھدالصحابةوالتابعین من غیر نکیر منھمعلی المتخذین وما و جدفی عھد 
الصحابةعلی‌ھذاالطریق؛فلیس‌ببدعةعلی التحقیق, لحدیث: ”اٌَصحابی کالنجوم بأیھم اقندیتم: اھتدیتم“وغیر 
ذلک من الأحبار۔ 

وبوجہ آخر: لا ریب فی أن السبحة اتخذھا جماعۃمن التابعین وأتباعھم ومن بعدھم من جماعات الفقھاء 
والمحدثین والمتصوفة الناسکین, واستحسنوها ولا زموھا, ولم یرو عن واحد منھم آٹھم استقبحوھا, وما کان 
کذلک فلیس بضلالق بل هو حسن لامحالق لقول ابن مسعود:مارآہالمسلمون حسناًفھو عندالله حسن “خر جہ 
احمد والبزار,والطیالسی الطبرانی, وآبونعیم وغیرھم بل نسبەمحمدفی ”الموطا“ الی الب ی؟ِكُجم 1 


“(المسند ج ۳2۹:۱ البحرالز محارج۵ص ٢‏ ۱ مسندالطیالسی ص ۳۳ المعجمالکبی رج ۹ ص ۱۱١‏ والاوسط ج ١ص‏ ۵۸ ,معرفةالصحابة ابی نعی مج ا ص ۱۹ء 


زی مصزدہ خر شممجیس, رز ای من شور الغیار 

فان المراد بالمسلمین آی فی الحدیث: زبدتھم وعمدتھم وهم العلماء بالکتاب والسنةالأتقیاءعن الشبھة 
والحرام کذاقال القاری فی”'المرقاۃشر حالمشکاةۃ“ ( ج٣ص )٣۳٣‏ 

ومٹھا:ان فی اتخاذ السبحةشبھةالریاء فیجب اجتنابھا۔وترک الاخذ بھا۔ 

وجوابە:ان اتخاذھا اذاکان مفضیاالی الریاءفلاریب فی الامتنا ععنھا, ‏ وکدلک کل تطوع آوشنئی اذاافضی 
الی الریاءوجب الامتناع ولا کلامفیھا,وانماالکلامإذاخلاعن ھذہالشبھة لاسیما!إذااقترن بہ التشبه‌بالأجلظ 

ومنھا: أنه لو کان فیەحسن لاتخذہ النبی؟لِأتُو همدی أصحابہ الیھاو إذ لیس, فلیس۔ 

وجوابه :إنه لیس أن کل مالم یفعله النبی ہك بنفسه فھو لیس بحسن, فان مارغب إليه و قزرعليهآو علی 
نظیر لەو جدبین یدیەأیضاحسن۔ 

ومٹھا:إِن بعض الفقھاء حکم علی آن مطلق العذبدعة ‏ فمابالک بالعدبالسبحة والأمر إذاداربین الحسن 
والابعداع ترک حذراأعن شبھةالاختراع- 

وجوابہ :إن قول من قال :مطلق العدبدعة مردودبنص النبی پا وفعلع وفعل اصحابه الإجلاء_ 
والآأمرالدائربین ن الحسن والابتداع انمایترک إذاتساوی فیه طرفاالحسن والابتداع, ومھما قد ترجح جانب 
الحسن بالوجوہ العدیدۃ فیکون العبرۃ لھا لاللشبه السخیفةرز 

وأماالقول بأن السبحة منقو لةعن الاّدیان أو الإّوطان الآخری فغیررصحیح بعدماقدمنامن نشژھاوتطورھافی 
الوسط الاسلامی فان اتفق وجہ شبه بین ھذاوذاک فلیس معناہ النقل والتقلید ولکنە نوع من توارد الخواطر 
والأفکار علمآبأنہ لیس کل نقل آوتقلیدحرام_ 

ولواتخذالسبحة من نوع جیدبنیة تعظیم الذکروالمذ کورسبحانه کان لاباس بہ ولاحرج عليه فان 
اتخذھامن نو عغال بنیةالمفاحرۃوالشھرۃو لفت النظ رکانت حر اماٌ واتخاذالسبحةالکاملةافضل من اتخاذالثلث 
قولاٴواحدا_ کمایحرم اتخاذ السبحة للھو و اللعب و المفاخرۃو مجرد اشتغال الید لھا آلةعبادق کمایحرمالعد 
علیھامن غیر ذ کر لأنەتشبہ کاذب وعبث, کما آفتی بذلک الامام ابن الحا جهّت وقدافتی الشیخ العدویءط 
بعدم اتخاذ السبح الکبار جداً اللافتة للأنظارو و ضعھافی العنق ونحوذلکے نقول:لمافی ذلکمن طلب الشھرۃ 
والریاع وحب زعم الو لایةواستغلال السبح واستغفال العامق والله الموفق للصواب_ 

الفصل الخامس فی حکمعدالایات 

والتسبیحات وغیر ذ لک فی الصلوٰة: 

اعلمان لەصورا: 
الاولئ:العدباللسان والثانیة:العدبالقلب النالة: العدبالغمز بر أوس الاصابع 

الر ابعة:العدبالید والخامسة:العدبالسحة ونحو ذڈلک۔ 


وم مسندہ خر مگھھیسں: دنز ومن شمار للغیار 

أماالاولی:فھی‌مفسدةللصلاة اتفاقاٌ صرح بەابن نجیمفی”البحرالرائق“وشیخزادةۃفی”مجمع الانھر شرح 
ملتقی الأبحر “وغیرھما۔ 

وأماالثانیة :فھی جائزۃ غیرمکروھة انفاقام صزح بہ العینی فی ”منحة السلوک شر حتحفة الملوک و ابن 
نجیمفی”البحر“وغیرھما, وکذافی”المحیط“و”الخلاصة“ أن الحفظبالقلب لایکرم وفی”الایضاح“ اشارة 
إلی آنەیکرہالعدبالقلب ایضاٌلأن فیەشغلبالبال ذ کر٥العینی‏ فی ”البنایۃشر حالھدایة“۔ 

وقال الحلبی فی ”حلیةالمجلی“بعدمانقل عن””غایةالبیان“: 

إِن الحفظ بالقلب لا یکرہ اتفاقاً: فما اشارالیە فی ”الایضاح“ أنه یکرہ العدبالقلب أیضاٌ لن فیه شغل البال 
والإخلال بالخشوع کماذ کر صاحب ”المنافع''فیه نظر ۔انتھٰ۔ 

قلت :وجہ النظر ظاہر فانہ بعد تسلیم أن الاخلال بالخشوع یوجب الکراهةیقال:لابدآن یکون هذا القدر 
معفواٌ إقامة لحدودالاذکارالواردۃ فی الصلوات, کصلاة الدسبیح وغیرها فإنه إذالم یعدھابالیدولابالخحیط ولم 
یحفظھا بالقلب کیف یژدیھاعلی حدھا؟ 

وآماالنالنة:فھی أیضاًغیرمکروھة اتفاقل نص عليه العینی فی ”المنحة 
”الخلاصة“و ”البنایة“ 

سس مس 

واما الرابعة و الخامسة :فصزحو ابکراھیتھما و عدم إباحتھما عند أبی حنيفة 2ث وقال أبویوسف ےد 
ومحمدءك:لاباس بە:لأن المصلی قدیضطر إلی ھذالمراعاۃ سنة القراءۃفی الصلاق والعمل بماجاءت بەالسنة 
فی صلاۃالتسبیح ونحوھا۔ 

وله:إن ھذاعمل لیس من اعمال الصلاق ولاحاجة إلیه لمراعاة سنة القراءة,لأنئەیمکن أن ینظرفی مایریدان 
یقرأقبل الشروع فی الصلاق ولواحتا جإلیھاعدھا اشار ۃبقلبہ_ 

ٹممن مشایخنامن قال: لا خلاف فی التطوع: انەلا بکر٥,‏ انما الخلاف فی المکتوبة_ 

ومنھممن قال: لا خلاف فی المکتوبة: انەیکرم انما الخلاف فی النوافل۔ 

وقال الفقیه آبو جعفر: وجدت روایةعن أصحابنا: أنەیکرہفیھما_ کذافی ”المحیط البرھانی“_ 

وفی”النھایة“: ”الصحیح آنە لا یبا ح الع آصلا لأنہ لیس فی الکتاب فصل بین الفرض والنفل, وقدیصیر العد 
عملا کثیر ا فی وجب فساد الصلاق وماوردفی الِحادیث:من قرفی الصلاة کذا وکذامرۃ(قل ھواللهاحد), وکذا 
وکذ اںسبیحق فتلک الأحادیث لم یصججھا الثقات وآماصلاۃالتسبیح فقد آوردھا النقات, وھی صلاۃمباركةق 
فیھاثو اب عظیمومنافع کثیرق فانەیقدر أنیحفظبالقلب, وان‌احتا جیعدبالأنامل, حتی لابپصیر عم لا کثیرا_ انتھی_ 


+ہ)) 


منحة'وابن نجیمفی”البحر وبەصزحفی 


وم مسندہ خر مگھھیسں: دخ ومن شمار للغیار 

قلت: الأحادیث العی ذ کر نە لم یصحجھا الٹقات منھا: مادھی موضوعة فلا عبرۃ بھا_ ومنھا:ماھی ضعیفة 
فتکفی للعمل بھا, علی ما لا یخفی علی من طالع ''تنزیہ الشریعة فی الأحادیث الموضوعُ و ”تذکرة 
المو ضوعات“ لطاھر الفتنی وغیرھامن الکتب المعتبرقة 

ومجرد عدم تصحیح الثقات لھا لا پبضرها, فان عدم الصحة لا یستلزم بطلانھا, وحینئذ فالأولی ان یقال: 
الأذکار المحدودۃالواردۃفی الصلاق) ان یکن عدّھابالقلب, اذ کار صلاۃالنسبیح یکتفی بذڈلک۔ وان لمیتیسر 
ذڈلک لکثرق یعذھابالرآوس, فانەغیر مکروہ بالنصوص۔ وان اضطر الی العد بالیدیعمل بقولع کمانقلەصاحب 
”الحلیة““عن‌قاضیخان۔ 

وفی ”البحر الرائق“:یکرہعذ الأیات والتسبیح, ‏ وکذا السور؛لِأنہ لیس من أعمال الصلاق وأطلقم فشمل 
العفی الفرائض والنوافل جمیعاباتفاق أصحابنافی ظاھر الروایق وروی عنھمافی غیر ظاھر الروایة, آن العدبالید لا 
بس بە_ کذافی ”العنایة“وغیرم لکن فی ”الکافی“:”وقال: لا بس فجزمبەعنھماٴ“ انتھی_' 

قلت: وکذاذکرہبصیغةالجزہ: برھان الدین محمودبن اأحمدالبخاری فی ”المحیطالبرھانیٴٴ وذ کرہعمه 
الصدر الشھیدحسا٥الدین‏ عمر بن عبدالعزیز فی ”شر حالجامع الصغیر“بلفظة”عن“ وکذاذکرہتلمیذەصاحب 
”الھدایةٴ' وقال العینی فی ”شرحھا“: ذکرہ بکلمة ”عن“ اشارۃالی أن خلافھما لیس من ظاھر الروایةق,ولذالم 
یذ کر آبو الیسر خلافھما أصلا۔وعن کوک لا ب٘س بەفی النفل, ومثلەعن آبی حنیفة ذکرەفی”التحفة“وفی 
”التجرید“ذ کر قول محمدمع آبی حنیفةٴ انتھی۔ 

وفی”الحلیة“: ”لفظ ”الذخیرة“: قال الفقیه آبو جعفر: وجدت روایةعن أصحانا: آنە یکرہ فیھما, وھوفی 
”الخانیة نیة“معزو؟الی بی حنیفةفقط, واقل فیھاعن آبی یوسف وحدہ: آنەلاباس بەفی المکوبڈوالطوع ولمیذ کر 
محمدامع واحدمنھما, وقد اختلف فیه) فقیل:ھو مع آبی حنیفق وممن ذ کرہمعهالقدوری فی ”النجریدُ بل ذکر 
فی ”البدائع“ أنە ذکرہ فی ”الجامع الصغیر“ معہ, لکن العبد الضعیف لم یرہ فی علی ماهو رو ایةفخر الاسلام_ 
وقیل:ھو مع آبی یوسف, وھو المذ کور فی ”شرح الجامع الصغیر'' لفخر الاسلام و”قاضیخانٴٴ و ”المحیط“ 
لرضی الدین, و”والھدی وغیرها, لکن بلفظة ”عن“ قال شارحو”البدایة“: وفی ڈذلک اشارۃالی ان خلافھما 
لیس فی ظاھر الروایة ومن ثم لم ینص وو شمس الأئمة السرمخسی خلافھما قلت: لکنەرواەفی 
”الھادی“' للقدسی بصیغةجزمٴ' انتھی۔ 

وفی”البحر“: ”قالوا: محل الخلاف انماھو العدبالید کماوقعبہالتقییدفی ”الھدایةٌ سواء کان بأصبع أو 
بخیط آویمسکہ وآما الغمز برأوس الاصابع والحفظ بالقلب فلا یکرہ اتفاقاٌ والعدباللسان مفسداتفاقا کذافی 
”غایةالبیان“'_“ انتھی_ 


"(بحر الرائق, ج٢ص )۳٣‏ 


(۷) مصمزلہ نہر یں اھ این شوار الژطیار 

وفی ”الحلیة“: ”وجەالقول بعدمالکراهة:ماذ کرەفی”الامام“عن‌عطاء بن السائب عن آبیەعن ابن عمر قال: 
رأیت رسول اللہبلِأ بعد ای فی الصلاة قال آبوموسی الاأصبھانی:ھذاحدیث غریب_ ووجەالقول بالکراهآفی 
المکتوبة دون النفل“: مارواہمکحول عن أبی أمامةو واثلة بن الأسقع قالا : نھی رسول اللہ با عن عذ الای فی 
المکتوبق ور مخص فی السبحة قال فی ”الامام“ أیضا: آخرجہ آبو موسی الاصبھانی باسنادہووجەالقول بالکراہة 
مطلقاً: ان فی الع بالیدترک سنةالید, وذلک مکروم وأیضأًہو لیس من أعمال الصلاۃ و کثیرہمفسد فقلیله 
مکروو 

وأجیب عن الاول: بن الامامأحمدقال: عطاء بن السائب اختلط فی آخر عمره فلایحتج بحدیفہ الا ان علم ان 
ڈلک کان قبل الاختلاط وھذاممالایعلم مع غرابظ 

قلت: ویمکن أن یقال أیضا انەواقعذحال, فلعل ذلک کان منەفی آول الأمر حین کان العمل مباحافی الصلاق 
مع أنە لیس یضایق الانسان فیجوز أن یکون بغمز رآوس الأصابع_ 

ثم الذی فی سنن بی داود والنسائی والترمذی باسناد عن عبد الله بن عمرو بن العاص: ”رایت رسول الله 
َال یعقد التسبیح وزادآبو داود”بیمینہ“ ولیس فیەفی الصلاق_ 

وآما الٹانی: فلایتم الجواب عنہ بن المراد أنەر محص بر أوس الصابع ونحوھافی النافلةہ لن الفرض أن العد 
بغمز رأوس الاصابع ونحوھامر محص فیەفی المکتوبةوالنافلة بل الحق أنەان‌ثبت‌ھذاعلی وجەیقومبه الحجةفی 
مثل ھذا المطلوب ترجح القول بعدم الکراهة فی النافلق والا فالقول قول بالکراہة فی الصلاة مطلقا مرادا بھا: 
الکراھهة التنزیھیة“ انتھی۔ 

0.ء۰"9کتمو داودوغیرہعن عبد الله بن عمرو بن العاص: قد آخرجہ الطبرانی عنەبلفظ: ”کان 
رسول اللہََلِأک بعد الای فی الصلاةٴ فزاد لفظة ”فی الصلاةک“ 

فھو علی تقدیر ثبوتەمحمول علی وقوعەفی بعض آوقاتەفی تطوعاتہ٤‏ 

والحق: ان کراھة ان کانت فی المکتوبة تحریمیق ففی النافلة تنزیهیة, لن النافلة تتحمل ما لا تتحمله 
المكتوبق وآماتسویتھافی الکراھهةالتنزیھیةکماآفادەصاحب'”الحلیة آو فی الکراهةالتحریمیة کمایستفادمن 
”الھایة)ممایتکلمفیە۔ 

ومن مجمو عھذہ الاثار نجد ان اصل اتخاذ السبحة قائم فی الاسلام لاحصء الذ کروان الذی تطور انماھو 
الوی والحصی, وتطورت العقدفی الخیط وعلی الانامل !لی حبات مثقوبۃعلی صورة العقدیجمعھاخیط یحملھا 
العابدفتذ کر٥بربەوبوردہوفی‌ھذاالقد‏ رکفایةلمن آرادأنیکتفی والحمدسرب العالمین۔ 


'(غزاەالیہالحافظالھیٹمی رحمەاللفی” مجموالزوائد“ج۲١ص )٦۲۹٢‏ 


0۶ مئلہ نر مت ٹا سی من شار الژغیار 

وفی ظفرالامانی بشر حمختصرالسیدالشریف الجرجانی ال: 

مسلسل السبحة:من طریق البصری وقدناولھالہ الشیخ محمد بن سلیمان المغربی ناولھاله ابوعثمان 
الجزائری عن ابی عثمان المقزیعن احمد-بن حجی الوھرانی عن سیدی ابراھیم التازی عن ابی الفتح 
المراغیعن ابی العباس احمد بن ابی بکرالرداد,عن مجدالدین محمد بن یعقوب بن محمدالفیروزآبادی 
اللغوی عن جمال الدین یو سف بن محمد عنتقی الدین آبی الٹناءمحمو دبن على عن مجدالدین عبدالصمدبن ابی 
الجیش المقری,عن آبیه,عن ابی الفضل محمدبن الناصعن ابی محمدعبداللہ بن احمدالسمرقندی عن أبی 
الحسن علی بن ‌الحسن بن القاسم الصوفی رضی اللەعنھم اجمعین, قال سمعت باالحسنالمالکی وقدرآیتەوفی یدہ 
سبحقة فقلت: یااستاغ, وأنت/الی الان مع السبحة؟ فقال: کذڈلک راءیت آستاذی الجنید ى2 و فی یدہ سبحق 
فقلت: یااستاذی, آنت الی الان مع السبحة؟فقال: کذدلک رآیت استاذی السری السقطی ءال فقلت لە کماقلت, 
فقال: کڈلک ریت استاذی معروفاًالکرحی ءىتم فقلت لە کماقلت, فقال: کدذلکرأیت أستاذی بشراًالحافی, 
فقلت لە کذلک, فقال کذلک رأیت استاذی عمرالمکی لم فسئلته عماسأًلتنی عنه فقال: رأیت استاذی 
الحسن البصری وفی‌یدەسبحق فقلت لە: یااستاذی مع عظم شأنک وحسن عبادتک وأنت الی الان مع السبحة؟ 
فقال لی:ھذاشیئ‌قداستعملناہ٥فی‏ البدایات, فلانتر کەفی النھایات, انااحب ان اذ کراللتعالی بقلبی و لسانی ویدی۔ 

قال الشیخ ابوالعباس الرداد:تبین من قول الحسن آن السبحة کانت مو جو دۃفی زمن الصحابۃعدہ بھا۔ 

وللسیوطی ءال رسالة لطیفة سماھا, المنحة فی السبحق ذکرفیھا تسبیح جماعة من الصحابة بالنوی آو 
بخیط فیه عقلد کابی ھریرۃ وغیرق وذ کرفیه اطلاعہ بل علی من اعدنوی لتدسبیحه فقال: اعلمک آیسرمن 
ڈذلک, سبحان الله عددماخلق, آونحوڈلک۔ (الْمِنْحَُفي السُبَعة) 

الْحَمْدُلَِِؤَسَلَامْعَلَىٰعَِا عبادِهالَذِينَ اضطَفَىوَبَعَد فَقَذ طال السُوَال غَن السْبَحَةَهَللَهَا اضل فی السْنَةفُجِمَعَت 
فيهَاهَذً الْجْزَْمكِافیدماؤ رَ فِيهَامِی الْأحَادِیثِ وَالَااِ وَالل الْمُْتَا_ 

ران يشِقروأیوداود والئزہ ِذِیٍٗ وَالنْسَائی والحا كموَضحَعَهِنَ ابن عمروقال:''رَآیث الَيَصلَی 
الله عَلَيْدِ و لَمَيَغقَد اهَ ہیک بیدۃ۔ 

وََحْرَحَ ابی أبي شیب وآبو داود ازم ذیغوالحا کم غَن بسیرۃ -ؤَكَانَتْ مِنّ المُهَاجِزَاتِ -قَالّتْ :قَال‌رَسُول 
الله صلی اللہ عَلَيْه وَسَلمَ: 'عَلََكْنَبالَہیح و التهلِيلِ و الَدِیسِ وَلَا تل تسین الَوْجید و اغقذن بالَاملِ فَانَه 
مَسَؤولَاتثوَسُنَتَنطقَاتُ ۔ 

أَخْرَع الزمذی, والحاکم وَالطبرانئ عَن صَفیَةفَالّٰ: دَخَل عَلَيٌرَسَولّ لل لی لل عَليهوَصلَمَبَيوبَدَيٌ 
1 َرَعةالَافِ تَوَاوأمَیٍخ بِهِنََفَال می بی :مخ ھن فَال :قذ تحت مُنُْمْےعَلىوَأَِکِ اَكُنَومِن 
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هَذَا قُلْتَ: عَلَمْنِي یا سو اللٰفَال: ''قُو لی سُبحانّاللہ عَدَ٥َمَاحَلَقَمِن‏ شَیءٍضجیخ آَيَضَا. 


(۲۶) مسئل, 2- حیس, اٹاؤ ین شوار (لؤضںار 
ََحْرَج آبو داود وَاليِزمِذٰئ وَحَسْتَم وَالتسَائیٰ وَابِن مَاجَۂ وَابْنْ بَا َالْکَا وَضحَعَهٰنَ مَغد بن بي 
صِ: "اه هَحَل مع الَبي صلی الله عَلَيْهوَسَلَم عَلَی ار أَووَبَيرَيَد يَهَانوٌی -ؤٴحَصضی -ٴُ تُمَیْخلَقَال :أَب زکِبِمَاهُ 
آمزعایک هلا و ل فور حبی نَ اللهعَددَمَاخَلَقْفي السَمَاءِ شنحاؤاللعََهََا لیف اض مََحاؤاللہ 
َيْنَ ذَلِک, وَسُبَعَاَاللعَدَدَمَامُوَحَالِق الله أَکبرمٹل دک وَالْحَمَدیوَمثل دُلک وَلَإلَ٥إلَااشینل‏ دڈُلک 


پُ 


وفي جُزءِهِلَالِ الف وَهغجم الفَخَابَةلِلبقوِي, اریخ ع ابن عساکر من طریق فغکمر بن سُلَْمَانَ عَن أَئي بن 
گغپ عَن جَلّہبقیغ عْ آبي صفیة مولی الدبي صلی اللہ عَليہ َسلم أله گان وضع لهنطع وَیْجَاءبنبیلِ فیه خضی 
یی خ بهإِلَی نضف نضف النَهَاںِ نُ تُمَْرفعْفَإذَاصلی لاو لی آَی بہ فَيْسَیخيِەحَنَىيُمُسٍي۔ 

أَخَْجَذ الْإمامأَحمد فی الڑّفی, عفان تا بد الا جدِبِْزِيَادِعَن یو نی بن غبيدِعَن آَفَِقَالَتْ: 
لان أضخاب النَيي صلی الله َليه ؤَسَلموَكَاىجَارنا -قَالتْ: کان یٔسیخ بالُعضی۔ 

واخزوخ ابن سعدء َنْ حکیہین الدیلي ا َدَبْأبي فاص كَانّيَیخ بالأخضی۔ 

حرج ابی آبي شَیتدفی الٰمْصَتَيِ عَنَْؤلاۃلسعد, سعدا كاويْسَیخبالْحضی, آو الَوّی َقّال ابن سعدفی 
الطبقاتِ: آنَا غبَيْد الله بِیْ مُوسّی نَا إسرائیل عَنْ جابر عغَن امْرَأَّ۔حَدَتَتهعَنْ فاطمةہنت الحسین بن علي بن أبي طالب, 
و"'م5"ٴآڈە+× دِفِيھا۔ 

رج عَبذ اللہ ابی الَِمَام اَحْمَدَفِي رو ائد الزّهدِمِنطرِیق نعیم بن محرزبن أبٔي ھریرۃعَنْجَلَ جآ بی هُرَیْر ٤ََنَهُكانَ‏ 

اخرطیرآف ونام خیبسیعبد 

وَآَخْوَج أحمد فی الزّهْدِ آامسکین بن نکیں نا 5 
ذَردَاء تی من نُڑی الْعَجوَۃ‌في کیيِں فَگانَإِذَاضلَی اع 

رع اہی سدضغأہفرڈڈکاززموا با ڈزی 1 مُ 7 سوہ سی 
عبد الله 5 أبو عبد الله الحسین بن فتحویه الثقفي, تَا علي بن محمد بن نصرویغ ٹا محمد بن ھارون بن عیسی بن 
نیو ےس تس تم حَذَتيي عبد الصمد بن موسی, خََتبي زینب بنت 
سلیمان بن علي, خََتي ام الحسن بنت جعفر بن الحسین, عَن أبیھا عَن جََهَا عَن علي مَزفُوغا:نغم الَمْلُگز 


َأَخْ رج اب آىي فَیمَةُعَن آبي سعید الْخْذرِيأنَه کان میخ الضی. 

َأَْرَجٌ‌مِن طریت أبي نضرةَعَنْوَجُلِ مِنّالطَقاؤق قَال: نول عَلَی إبراهیم وه کیش فی ضی آونَوُی 
7ؤ] 

وَآخْرَ ج‌عَن رَاذٌاَقَال: اذ ثُْمن آۃیعفور تساہیخ لَهَافلمَ اَی 


سی 


ے‫ 
‫ 
2 آکے 


کُب علیاقَال : ازْذُذعَا ى ام یعفور تَسَابِيخَھا۔ 


(۲۶) کسئل, 7-2 حمس, گا این شوار (لژضںار 
ثم ریت كَقَابِ تخفة العبَادِوَمُصَيْفە مجر عَاضر الجلال البلقیني -َضلَاحَستافي المُبَحَذقَالَ فِيمَانَصُۂ:قال 
بَغصٰ الْعْلمَاء: عفد القضہیح بالْأناملِ َفَل ہ ِىَ المُبَعَةِلَِدِیثِ ابن عمری لکن لِفَالإِنَالْمْسَیَع إِن أَميَمِنَ الْقلط 
كَانَْعَفَده الال أَفَضَلوَإِلَافَالسْبَْعَۂأؤَلّی_۔ 
٠‏ سج ِلَيهموَزْحَذْعَنھم وَیَغكَمَد عَلَيهِم اي هَرَیِرَ٤َرَضِي‏ اللہ عَنه كَانٌلَهُححیطٴفيه 
غفدَق فَكَانَلَایََامُ 7 یع یه ثاکي عَضوَ٤أَلفَ‏ تُسیخَقَالَهعكرمق وفي سن آ أبي داودمِنْ حَدِیثِأبي نضرۃ 
ہو :حَدَلي شُیخْ من طَفَاوَ٤َقَال‏ ابا هرَيرَةبالْمَدِيتةفَلم أَرَرَجْأَاقَدَتَغْميراوَلَلَقومَعَلَی صَیفِمِنۂ 
قَال :ما نَا عِنذَهُيَومَا وو عَلَی سَرِيِلَاومَعَة ا کیس فیدحَض یتو یرَأَحكلماجارِیڈمزداء وَهُوَیِمَیَخبهَاحَتی 
ِ٥ّا‏ اشنا فی الکیسں اف٥‏ إَِيهَافَعَاَثة في الکیس فَدََعتهإِليه لیخ -قوله تو ِْ -آي تَضَيَفعهوَتَزلٰت في مَنِلہ- 
وَالمَغُی الْمَنِ لَوَقِیل: گا آبو هُرَیِرَ٤َرَضِي‏ اللہ عَنیْسَیخ بالوَی ال مُجزع سغی اي خگ تغضاعفی اض می 
منفر َثرگ الاقي عَلَی اؤنہ - کل فيه سَوٌاذوَیاض ََْنْجَزًغ ےْ َدُگُر الحافظ عبد الغني فی 
الكُمَالِفِيتَْجَمَةَأبي الذَزدَاءِغوَیَمرِرَضيلل‌عَنۂ ال کا زسیخ فی الَيزهمالَڈا لف تَضہیعق وذ كرَأََضَاعَنْعَلْمَلَْنِ 
فیپ قال : كانّ حَالِدُبِنْمَغَدَانَيَُیخ فی الم صن الف زی ماہفر مَاوْضِعَلِيقَسَلَ جَعَلبأَضبع كدَا 
یک زکُھا -یَغیي بالكَتہیح ‏ وَموٌالْمغلٰوم الْعَقَقٍ َي ا المائَةاَلَف بل و الْأرتَعين فا لَمِن ذَلِك لَاْخضزبالْڈامل 
قدص بذْلِکزَة بت نَم کاَاَغذان بالوِؤش اَغلمٍ 
جو سرود سیت سبََةقَقَامَلَيلَةوْالمُبَحَةُفي بقل فّاسْمَدُارّتِ السْبَحَذُفَالَْْتْ 
َلَى ذِزاعہؤ جَعَلَتْ جَعلَّث تَُیخ فلت آبو مسلموَالسبَعَهُکدُوزفي ذِزاعەهِي٥فُول‏ :سُبَکَانَكيَامُنیت الات وَیَا ائم 
الات قال: هَلمَي یَا آم مسلم فَانْظْرِي إِلُی اَغجَب الْأحَاچیب ,َال : فَجَاءَث أممسلم وَالسُبَحَڈُکڈوز ز وت 
2سي . دُکوۂ آبو القاسم ھباللہ بن الحسن الطبري فی کیناپ کزامات الّزلیاء 
تَقَال الشئخ الام الَارِفٔ عمر البزار : كائَتْ سُبْحة سُبِحَة الخ أبي الوفا کاکیش ری فرح ن۔-الی 
َعطَامَالِسََدِي الشٌیخ محبي الدین عبد القادر الکیلاني قَذس اللہ أَرؤَاحَهُهِإِذًاؤ ضَعَهَاعَلَی الّْأزضِ تَدُورْوَحْدَمَاحَبًَ 2 


می تی 
:2 


را 
َعينَ أَلَفَا 


زڈگرالقاضی ,و المباس آحمدین خلکاوفيوقَياتالخوان از ئي فيَد ابی اَم الْجَْيدِييِمُحَمَبرَحِمَاالله 
سُبَحَۂفَقِیل لَ: َنَْمَع شَرَفکتَأَحْذْبيدِک مز سُبْحَةً؟قَال: طرِیق وَضلَسُبەإلَی تي لا أَفَارِكك قَالَ:َؤَفُدرَؤَیِثُ فی 
تج 


ے 
سٰنحعةۃہ 


يد سَبْعَمٌ قَال :نَا الڑِمَام ابو العباس أحمدبن أبي المحاسن یو سف بن البانیاسی بِقز اءتي عَلَيدوَرَأَيَتُ فِي يَدِهِسَبَحةً 
قَال: ہے جم عم جج رہ سَبَْحَمٌ قَال: قَرَأْ 
وَرَأنِتُ فِي يَدِهسَبَحةً سُبِْعَۃٌقَال تو ےس ت0 
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آبي الفرج عبد الرحمن بن علی, وَرَأَيَت فِي يَدہ سُبَخَفٌ قَال: 


(۶) لہ نر رت اٹاؤ ین شمار (لؤضرار 

بن ناص وَرَأَيْت فيیَدِهسُبْحَف قال: قَرَأتُ علی اي مْحَمَدِعَبدلل بن أَحْمَدَالمَمَزقَندي وَرَأيِتُفِييَدِهسُبَْعَغ قُلْ 
: : شمغث بابک محمد بن علي السلمي الحداد رت في دہ سبعًفَقال: :لغ قَال:رَآَيَت آبَا تَضرِعَبَدَالوَهَاب 
ِیَ بد الله بن غمَر الْمْقْری, وَرَآَتُ في بَدہ سُبَحَمٌ قَال: رَأيت ابا الحسن علي بن الحسن؛ بن آبي القاسم المترفق 

سی ساط قَال :مغ ث أباالحسنالمالکی ٤ٹُول‏ :وق رَأيتُفِييَدِهسبِحَمۂ فقللٹ :ِا أْمَا ذوَأَنت إِلَی 
مع السُبْحَة فقال :كُذلِك رَأَيث اتا ذي الجنيدوَفييَدهسُبْحَهغ َقْلْتْ لَهُ :ا لا هوَاَنتَإِلى الانَ مَع الْسُبْکة؟ 
ہت جرد َقلْتَ:يَا متا ذاَنتَ مَع السْبِعتۃَقَال: کل 

يٹ أَسْکاذي مغزوفا الگزجيٗ وفي يد سَبَحغ فَسَأَله عَمًا َألتبي عن َال : كلَلِك رَأَْتُ بشرا الحافي وفي دہ 
سبْکۂ فَسَألَنه عَمَا سَألتَبي عَنۂَقال : كَذَ لک رَآَِتُ أستاذي عمر المالکي وَفي يَدہ سُبْحَۂ فَسَأََه عَمَاسَالی عنم 
َقَال: كَذَلِک رَآُ أسقاذي الْحَسَی الْبضرٍيٌ وفي بَدہ سُبَحَغ قَقلْتْ: یا أمَْاذ َغ عظم شَأنَوَحُسنِ عبافنگ 
وَآنتإا 7 ۶ ۶ و 
فی بَدي وَلِسانی قَلَو لم کن فی انْکاذ اسب غَيرمُوَاَقَة َلَاء السَا٥َةؤالذخولِ‏ في سِلكھؤ الما سِ رھ 
َصَارَثُيهَدٌاالاغارِ [ہ _ِنأَعمَالأورِوَأكدِهَا] یف بِھَاؤَهِي مد كِرَۃباله‌تالٰی زلَالاِنْساوَقَل اَیْيَرامَاإلاؤ گر 
للَمَذامِن أَعْظهِقَوَائِهَا, بد لک كَانَيْسَفَیهَابغض : الف رَحمَۂاللهتعالی َبلالَضلِوَبَغْضهَمْرَابطۂالقْلزْب۔ 
ومن قَوَابدهًا أيسَا الاَیعَائَةُعَلَی دُوام م الک كکُلَمَا رَ تھا ذ٥‏ گز نَا الَُلِلزَكرِفَقَادَهذلِ ک ,ا ۓالذّشن فََاحَيَذَا 


سیب مُوَضِلإلَی دُژامذ ذگرالله عَرَوَجَل, کان بَغضهُم‌یِسمَیھا بل الوضلِ وَبَغضْهَم َابطَةَاللوْب. وَقَذأَعبرَنيمَن 
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چ" 


آڈ ثی بِقَوْلِه: أنه کان مع قَافِلوَفِي دز پ بَی ہو مھ سیت سس 
َلَمَا آذوا عِمَامتي سَفَطث مشبعة من رَآي فَلَمَ رَأؤهَا, قَالُوا: هَذّا ضاجب ‏ مب قوڈُوا عَلَيٌ ما گان اد لي, 


َانْصَرَفْتُ مَالِمَامٹھُم ك٦‏ "499۰ء ج0 ق وَلَمتقَل 
عَن َحَدِمِیٔ اتل وَلَا می اللَف لمع مِن جُواز عَذ اکر بالسٰبعق بل کان اَكُترَهمْيغدُوئەبهَاَلَايرَزندُلگ 
نین سر ہے َنعغدٌ عَلَی اللہ؟ َقَال: ا لکن أَغذ لم وَالْمفضوذ ان اَكتَز الذکر 
الْمغڈود الّي جَاءث په السنَة الشْرِيفَةلاَ ِنصز بالَْامِلِ غَالفا, وَلو اك حَضره لَکانَ الاشیغَال بِذَلِگ بْلِْبِ 
لُْشُو عو َوَالْمرَادُوَالل آَغلمٍ 
َأَخْوَج ابن عساکر فی تار یہ عَنْ بکر بن حنیس عَن رَجُلِ سَمَا٤ُقَال‏ : گان في يد آبي مُضلم الْحَوْلَاني سُبحة 
َیٍخ پھا, قالُ: فَقَامَ وَالسُبَحَةُ في دہ فَاسَعَدَازتِ السُبِحَۂٔفَالَقَْ عَلَی ذراعه وَجَعَلَْ تَُیخ, َالْقَتَ آبو مسلم 
َالسُبَحَهُکڈُوز في ذزاعہ هي تَقُول: سُبخائگ یَاملبتَ الات َیَا دَائِم القات, فَقَالَ: هَلمَيَا آم مسلم و انْظْرِي إِلّی 
اپ الْأعَاچیبِ فَجَاءٹ آہمسلمؤ المْبِْحَڈُکدُوز زُتْسَیخ فُلمَاجَلَمتْمَکَنَث. َفَالَ عمادالدین المناوي فی سُبَْحَة: 
وَمَنظٌومَة الشْمْلِيَخلُوبهَا اللہیبْ فَمَجْمَمْمِنهِمَة 
إِذَا ذٌكزَاللهجَل اسضَمُۂ عَلَييهَاتْفَرَقی مِن مَییتة 


(() مئلہ نر وت گا سی من شوار (لزظرار 
الفصل السادس فی فوائد السہحةفھی 
(١)رغب‏ الیھا البی !لت کمافی حدیث علی رضی اللہتعالی عنہ الاتی_ 
(٢)یعتاداھل‏ الخیر من الصحابة و التابعین و الصوفیةالاخیار الصالحین و العلماءوالمحدثین کمایأئی۔ 

)٣(‏ ان السبحةمذ کرۃللہ کمایاتی فی حدیث علی رضی الهتعالی عنە_ 

)٣(‏ انھاسوط طردالشیطان کمایاتی۔ 

(۵) وفیھا استعانةعلی دوام ذ کر اللهتعالی لان الانسان اذارای السبحةتذ کرہذ کر اللهتعالی فتجر٥الی‏ الذ کر 
|ہ_ ذکر٥السیو‏ طی فی المنحةفی السبحة 

)٦(‏ انھاسبب الوصول الی اللهتعالی کمایاتی من حسن البصری و الجنید البغدادیر حمھااللهتعالی- 

() ومنھا:ن فی اتخاذھاالاقتداء بجماعة المتصو فة المندسکین والعلماء و المحدثین, و ”من تشبھ بقوم 
فھومنھم“اخرجہ آبوداودوغیرہمرفوعاالی النب یہ ! 

(۸) ومنھاأن فیهنجاۃمن المھالک الدنیویةوالأحرویق کماحکی السیو طی لد عن بعض الثقات نہ أخبرہ 
أنه کان مع‌قافلآفی درب بیت المقدس 'فقامعلیھم سریةعر ب و جر دو االقافلةجمیعھم وجردو نی معھمفلماآخذوا 
عمامتی سقطت مسبحة من راسی فلمار آوهاقالوا:مذاصاحب سبحة فردواعلی ماکان آخذلی وانصرفت سالما 
منھم قال السیو طی ءئل:فانظریااخی الی‌ھذ٥الالةالمبا‏ رکڈالزاھرۃوماجمعفیەمن خیرالدنیاوالامحرۃ“۔ 

(۹) ومنھاآن فيه أداء لاکٹرالاذکارالمحدودة الواردة المعدودة کماقال السیو ط یل ::المقصودآن 
اکٹرالذ کرالمعدو دالذی جآءت بە السنة لاینحصربالانامل غالبا ولوامکن حصرہ لکان الاشتغال بذڈلک یذھب 
الخشوع“انتھیٰ۔ 

(اماالمقصد ففی امور) 
”الامرالاؤل فی اثبات الشبحةباحادیث ال سے ل لم“ 

2 عن علی رضی اللەتعالی عنه انەقال قال رسول اللہبََِِنعم المذ کر السبحة‎ )١( 

2 فقد اخبر اللبی :تعن الاشیاءالنی حدثت بعدہ فیحتمل ان یکون‌ھذامنھا|ەو‎ )٢( 

۳ عن سعد بن ابی وقاص رضی اللەتعالی عنہ انەدخل مع النبیٌالِتُعلی امرآۃبین یدیھانوی او حصی تسبح 
بە٥‏ فقال الا اخبرک بماھو ایسر علیک وافضل سبحان الله عددما خلق فی السماع وسبحان اللہ عددما خلق فی 
الارض, وسبحان اللہ عددما بین ڈلک واللہ اکبرمثل ڈلکو الحمدللمثل ڈلک ولا الە ال اللهمنل ڈلک ولا حول 


“(رواەالاماماحمادج ٣ص‏ ٭ ۵ وابوداودج ٢٣ص‏ ا ۳۳, کتاب‌اللباس, باب فی لیس الشھرةرقمالحدیث ا )٣۰٢‏ 
“اخرجہالدیلمی فی مسندہ ثمالسیوطی فی المنحةفی ‌السبحق ثمسیفالمقلدین:ص: ٣ے‏ ٤۔‏ 
ڈالمنحتفی السبحةللسی وط ی ٹوقالہابن حجرثممرقاۃالقاری باب الذ کر عقیب الصلو ۃثمسیف المقلدین:ص:٣ے٥۔‏ 


(0) مئلہ نر مس, گا یمن شار الزغیار 

ولاقوۃالاباللەمٹل ڈلک روا٥‏ الترمذی وقال ھذاحدیث غریب ابو داؤد مشکوٰۃ باب ٹو اب الدسبیح فصل نمبر ٢‏ 
ص ا ٣٢‏ والنسائی وابن حبان والحاکم وقال صحیح الاسناد ثم البحر الرائق مکروہ الصلوة ص: ۲۹ جلد:٢‏ 
والحلیةص:ءے ۲٢۳‏ ج: ۱ مکروہالصلوق 

(۴) در کننھے دردایاس تآمدہواس تک ہآئن زن ازا لہس امت الم ومصضین بوو جو پیا ضسیسرودی اہ 1 

(وجه الاستدلال بە) 

(١)ھٰذاالحدیث‏ اصل صحیح لتجویز السبحة لتقریرہ عليه السلامتلک المراة اذ لا فرق بین المنظومة 
والمنشورۃاہو2 

)٢(‏ ٹمھذاالحدیث دلیل علی جوازھذہالسبحةلانە لمینھھاعن ڈلکوانما ارشدالی ماھوایسروافضل ولو 
کان مکروھا لبین لھاڈلک ٥|‏ 

الفائدہ:وھٰذا الحدیث ایضا یشھد لا فضلیةھٰذا الذ کر المخصوص علی ذ کر مخصوص مجرد عن هھذہ 
الصیغةولوتکرریسیراہ_“ 

)٣(‏ عن سیدتناصفیةر ضی اللەتعالی عنھاقالت دخل علئ رسول اللہبلِكُہُوبین یئ اربعةآلاف نواة أسبح بھا_ 
قال سبحت بھذہ الا اعم کِ باکثرمماسبحتِ بەفقلث بللی قال قو لی سبحان اللہ عددخلقر * 

وجالاستدلال بە:مامر فی حدیث سعدِ آنفامن احدعشر عالمافتذ کر وفیهالفائدةالمذ کورة ایصّا۔ 


”الامر الٹانی فی اثبات الشبحةبفعل الصحابةرضی اللتعالیٰ عنھم“ 


)٣(‏ گان آبو هَُيِرَة رضي الله عَن مخ بالََی الْمُجَزع -یغبی الَّذِي حُگ بَغضاحَتّی ابَیضْ شَيٗءمنغ وَث رگ 
لّباقي عَلَى لؤنہ - َكُلمافيهسَوَاذؤنیاض فَهُوَمْجَزٌغ؟ 

(۵) روی عن أم یونس رضی اللهتعالی عنھا کان احد اصحاب رسول اللہَِِكجہُجار الی یسبح بحضی۔ ” 

" عن ابی ھریرۃرضی اللەتعالی عنه انه کان لە حیط فیه الفاعقدة. فلاینام حتی یسبح بە‎ )٦( 


“اشعةاللمعاتثواب التسبیح ص:۱۰۸ج:۲ 

”مرقات القاری فصل نمبر ا حدیث السعدثم سیف المقلدین ص: >٣‏ ۳ مظاھرحقبابثواب التسبیح ص : ۲۸۹ج:۲, خیرالدین‌الرملی ثممنحةالخالق:ص: ۹ ۲ج:۲ 
مکروہ۔ 

(بحر ص: ۲۹ ج: ۲ مکرومالحلیةثمردالمختار:ص:ء ٣٣‏ ج: امکروہ) 

“(بحر:ص: ۹٢۲ج:‏ امکرومالحلیۃٹہشامی:ص:ء٣٢ج:‏ امکروہ) 

٭اخرجەالترمذی والمنذری فی الترغیب ثمالجز ریو الطبرانی‌ثمنزهةالفکرفی سبحةالذ کرٹمسیف المقلدین ص: ۵٣۳۔‏ 

اخرجەابن سعدرحمەاللہئم السیوطی فی المنحةفی السبحةثمسلف المقلدین:ص: ۳۲۔ 

اخرجەالاماماحمد فی الزھدثمالسیوطی فی المنحةفی السبحةثمسیف‌المقلدین:ص: ٣٣۳۔‏ 

٭اخرجہابو نعیمفیحلیةالاولیاءثمنزهةالفکر ٹم سیف المقلدین:ص: ۳۲۹۔ 
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(ع) عن فاطمۃبنت حسین بن علی بن ابی طالب رضی اللەتعالی عنھم انھاتسبح بخیط معقودفیھا۔ ' 

(۸) عن ابی سعید الخدری رضی اللەتعالی عنہ انەیسبح بالحصی_ “ 

(۹) عن ابی صفیةمولی رسول اللہبَِكُك کان لەنطع فیەحصی یسبحبھاالی الزوال ثمبعدصلٰوۃ الظھریسبح 
بھاالی المغرب_” 

)٠١(‏ عن مولی سعدرضو اللتعالی عنه کان لابی الدرداءرضی اللتعالیعنه نوی من العجوۃفی کیس یسبحبھا 
الخ_“ 

( ا ١)عن‏ طفاوەقال تثویت اباھریرۃرضی اللهتعالی عنہبالمدینةفلم اررجلامن اصحاب ر سو ل اللہ ہك اشد 
تشمیژاولااقوم علی ضیف منە فبینما اناعندہ یوما وھو علی سریرِ لەمعہ کیس فیەحضی او نوی واسفل منەجاریةلە 
سودا 


)٣١(‏ عن سعد بن ابی وقاص رضی اللهتعالی عنہ انه دخل مع النبی بل علی امراة بین یدیھا نی او حضی 
تسبح‌بەالخ۔_ کمامر۔ 

٣‏ ا)عن سیدتنا صفیةرضی اللهتعالی عنھاقالت دخل عل یر سول اللہَِأكُوبین یدی اربعةآلاف نو ا اسبح 
بھاالخ_ کمامر_ اقول فعل الصحابةرضی اللهتعالی عنھم حجة کماثبت فی مو ضعہ_ 


”الامر الثالث فی اثبات السبحةباقوال العلماء مع بیان مفھومالاحادیث“ 


(١)هذہالاحادیث‏ مماتشھدبجواز اتخاذ السبحةالمعروفةلاحصاء عد التسبیح والاذ کارمن غیران یتوقف 
علی ورود شئٔ خاص فیھا بعینھا_ بل حدیث سعد رضی الله تعالی عنه کالنص فی ڈلک اذ لاتزید السبحة علی 
مضمونەالابضمالنوی ونحوەفی خحیط ومئل ڈلک لایظھر تاثیرەفی المنع اہ۔ * 

(٣)ولاباس‏ باتخاذ المسبحقبغیرریاء کمابسطەفی البحر اہ درمختار: ص:ءے ٣٣‏ ج: امکروھ 

)٣(‏ قال ابن حجر الھیتمی فی شرح لاربعین النووی السبحةوردلھا اصل اصیل ( ای قوی)عن بعض اُمھات 
المؤمنین أہ_ خیر الدین الرملی ثممنحةالخالق:ص: ۲۹ ج: ۲مکروہ_ 

)٣(‏ الروایات فی الدسبیح بالنوی والحصی کثیرۃ عن الصحابة رضی اللہ تعالی عنھم وعن بعض أمھات 
المؤمنین اأہ_ !ٗ 
٭اخرجەابن سعدفی الطبقات ثمالسیو طی فی المنحةفی السبحآثمسیف‌المقلدین:ص: -٥٣‏ 
2اخرجہابن ابی شیبةفیمصنفەثمسیف المقلدین:ص: ٣٣۳۔‏ 
داخرجہەالبغوی وابن العسا کرثمالمنحة فی السبحاةثمسیف المقلدین:ص: ۲۷٦۔‏ 
٭اخرجہابن ابی شیب فی مصنفەثمالسیوطی فی المنحةفی السبحاثمسیف المقلدین:ص: -۳٣٣‏ 
٭رواەابو داؤد:ص: ۹۵ ا ثمالمنحةفی السبحةثمسیف المقلدین:ص: ٣٢٣۳۔‏ 
حلیةابن‌امیرحاجثمسیف‌المقلدین:ص ٣ء۳‏ بحرالرائق:ص: ۲:۹ مکروہالصلو ةثمردالمحتار:ص :ءے ٣٣‏ ج: امکروہمظاہرحقی:ص: ۲۸۹ج:۲۔ 


() مصمزلہ نہر رس اٹاؤ این شوار (لؤضںار 
(ہ( فیه جواز عدالاذ کار بسبحة الابراروقد کان لابی ھریرۃرضی اللتعالی عنە حیط فیەعقد کثیر ۃیسبح بھا 
2 
لہ_ 


)٦(‏ نج بابین وخ (خرزاستف منظومہ در ضیط ال ہآلان متحصسارضنے است درز مانہ صشس ریف تہ بود(ع امن یہ 
علس.ہ المسلام ورنہ صریث اول لفظا ودر ریت دوم وسو م نسح پا موجود بود۔ داز ابارگی حس اس کرام ری 


۱ ہی ٭٭ : یی ۱ ٭ جح 
اےر عم ضس ور زمان سشسریف موجود بود پدین سح ری ) وت حا سے رص الف تال مم ضس بایا 


سستگ ریزو جادکاو بر اشتن وہتطے در رسسہساے درا زگرحعسائی ہتند_ ومائند آن کذا حققہ السیو طی فی رسائلہ 
۱ 4 
|ہ۵_ 


”الامر الرابعفی اثبات السبحةبفعل التابعین وقو لھم“ 


)۱( وجودتسبیح درزمان تابعین کەقال عمر المکی رایت استاذی حسن البصری رض اللەتعالی عنەوفی یدہ 
سبحة فقلث یا استاذی مع عظم شانک وحسن عبادتک انت الی الان مع السبحة فقال لی ھذاشئ کٹا استعملناہ 
فی البدایات ماکنا نت رکه فی النھایات انی احب ان اذ کر الله بقلبی ویدی ولسانی اخرجەفی نزهةالفکر ٹم سیف 
المقلدین:ص: ۰ء ۳۔ 

)٢(‏ قول حسن البصری رضی اللہتعالی عنەھذا شئ کنا استعملناەفی البدایات اہ ظاھر فی وجودالسبحةفی 
زمان الصحابة لان بدایة حسن رضی اللہتعالی عنه کان مع الصحابةرضی اللتعالی عنھم بلاشک لانەتولدالحسن 
رضی اللهتعالی عنەفی السنتین الا خیرتین من خلافةعمر رض اللتعالی عنە و اخذ الحدیث من عثمان وعلی وعمران 
بن حصین ومعقل بن یسار وابی بکرۃوابی موسی وابن عباس وجابر ومن اکٹرین من الصحابةرضی اللهتعالی عنھم 
جمیقااہ*“ 

”الامر الخامس فی اثبات السبحةبفعل الصوفیةوقو لھم“ 

)١(‏ ورئ مع الجنید رضی اللهتعالی عنە سبحةفی یدہ حال انتھائه فسئل عنه فقال شئ وصلنا به الی الله تعالی 
کیف نت رکەو لعل ‌هٰذاحدمعانی قو لەالنھایةھی الرجوع الی البدایةأہمرقات القاری حدیث سعد_ 

(٢)رائ‏ بعضھم فی ید الجنیدر ضی اللەتعالی عنه سبحةفقال لە انت مع شرفکتاخذ بیدک سبحةفقال طریق 
وصلت بەالی ربی لاافارقه أ٥‏ ارشادالیافعی الیمنی ثم نزهةالفکر ٹم سیف المقلدین: ص: ۵٦۳۔‏ 


“قالہابن حجر ٹممرقات القاری باب الذ کر عقیب الصلو ةثمسیف المقلدین:ص : ٣٥۔‏ 

“مرقات القاری‌ثمسیف‌المقلدین:ص: ٤‏ ۳۔ 

(اشعةاللمعات ثواب التسبیح:ص:۲۰۸ج:۲) 

“الامدادفی علوالاسنادلسالمین عبداللبن سالمالبصری المک یم سیف المقلدین:ص: اے۳- 


() مصمزلہ نھبر تو اھ این شوار الژقںار 
(۳) اور منقول ےک کی نے سی د بھی جذیر ری اد لی عنہ کے باتھ ٹل ٹ حالت بھی ونے ان کے نیپ مچھا اس 
سے وکہاکہ یہ الک یز ےکہ پچ جم اسبب اس کے طرف الد تھا لی کےکیوں کچھوڑوں میں ا سکو اہ 1 
(۴) دعسادمت است پان سج اب ل یر 2 
(۵) فلاجرم(اى لاشک) ان نقل اتخاذھاو العمل بھا(ثابت)عن جماعةمن الصوفیةالاخیار و غیرھماللھم 
الا اذاترتب علیەریاءاو سمعةفلاکلامفیه اہ_2 
(٦)وقدقال‏ المشائخ انھاسو ط الشیطان أہمرقات القاری مفصل مبتد ع سعدرضی اللهتعالی عنەومظاهر حق: 
ص: ۲۸۹ ج: ٢‏ باب ثواب التسبیح۔ 
فصل السبحة 


(ے) وانماعقدبالانامل علی الافضل ویدل عليه التعلیل بقو لەفانھن مسؤ لات مستنطقات أ٥‏ مرقات حدیث 
یسیرق 

(۸) عند البعض عد الدسبیحات بالانامل افضل من السبحة لقوله عليه السلام یانساء المؤمنات علیکن 
بالدسبیحو التھلیل و التقدیس واعقدن بالانامل فانھن مسژٌلات مستتطقات_ 

:و بت تفصسیسل است وآن ای ٹل اگمرو رتحصسسرودن ازخطفا وو مامون ٹف بپچ١س‏ بر سس اکمشتان اولی 


ست۔ ورس ےسج ا سس استاہ_ * 
اما الخاتمةففی اجوبةالاعتراضات 
الاول اثباتتر دید قول بدعیةالسبحةوان‌هٰذاالقائل مبتد ع-_ 

)١(‏ ومن زعم انھا بدعة غیر صحیح لوجود اصلھا فی السنة ولقوله عليه السلام اصحابی کالنجوم بایھم 
اقعدیتم اهتدیتم او ٭ 

)۲( اوارنہ اما دکیاجاۓ اس کے قول پ رک کنا ا سکوبرعت _۵١‏ ٭ 

)٣(‏ اقول انە لما رایت ثبوت السبحة بقوله عليه السلام وتقریرہ عليه السلام وبفعل الصحابة الفلائۃعشر 
وبفعل التابعین وبفعل الصوفیة الاخیار من الجنید رحمہ اللهتعالی وغیر٥وبتصریح‏ تصویب علماء الاسلام کمامڑز 
“مظاھرحقی:ص: ۸۹ ۲ بابثواب التسبیح۔ 
تتھذیب الاسماءللنووی_ثمسیف المقلدین:ص:۵ ۳۲۔ 
ڈالحلیةوالبحر: ص: ۲۹ ج: ۲ مکروہ۔ثمالشامی:ص:ے ٣۳‏ ج: امکروەثمسیفالمقلدین:ص: ٣ے‏ ۳۔ 
“الم قات بالتر جمةثمسیف المقلدین:ص : ٣ء‏ ۳- 


٭مرقاتالقاریحدیثیسیرۃة_ 
"مظاھرحق:ص: ۹ جج بابثوابالتسبیح_ 


() مصمزلہ نہر ای اھ این شوار (لژقںار 
تپ پو ری یر وی رت سووی ہہ سو 
خالف الحق المتلقی عن الرسول اہ 
7- 0" 


فالوجه الاؤل: واماعد الأی والتسبیح خارج الصلوۃ بالیدواللسان وغیرھما فقد اختلف المشائخفیہ(علی 
قولین) او 2 

واماالقول الٹانی وقد کرهہبعضهم اہ 

فھو ضعیف غیر مقبول لمامژان الاو ل هو الصحیح أہ_ 

والوجه الثانی: لان بعض الاوراد المحدودة والاذکار المعدودۃ المتعینة المنقولةفی الاحادیث الصحیحة 
لایمکنتعدادھا بدون الا بالسبحة و لو فر ضناہفنقول ان الاشتغال بعقدالانامل لایبقی الخشوع المطلو ب غالباهٰذا 
ماذکرہالسیو طی فی رسالڈاہ. “ 

الوجہ الثالث: ما رواہ ابو داؤدوالترمذی والنسائی وابن حبان والحاکموقال صحیح الاسنادعن سعدبن ابی 
وقاص رضی الله تعالی عنەمن قوله ََلِأعىْ سبحان الله عددما خلق فی السماء الی آخر سبعة اشیاءمذ کورۃ فثبت عد 
الذ کر صریکامنہ ماگ 

الوجالرابع:لان العد اسکن للقلب اہ بحر: ص ۲۹ ج: ۲, وھ مطلوب شرعا لقولەتعالی ان صلونک سکن 
لھم۔ 

الو جالخامس:لانه اجلب للنشاط اہ بحر: ص ۹ ۲ج۲ لقولەتعالی حکایقرۃعین لی ولک اہ 

الوجەالسادس: لقولەتعالی وان‌تعدوا نعمةاللہ لاتحصوھا(الأية) فظھر ان تعدادنعماللهتعالی جائز ولاشک ان 
الذ کر نعمة_ ولکن عدھامتعذر لکٹرتھا۔ 

الو جه السابع: لان سلف الامۃعدوامنازل القرآن واجزائەو سورہور کوعاتوآیاتەو حروفہ و الفاتەوباءاتەالی 
آخر الحروف ووقوفەو حر کاتەوسکناته۔ ولو کان‌عدالای و التسبیحممنوعالمیصدر عنھم‌هٰذاالعدالمذ کور۔ 

فان‌قیل: ان کلمةلاباس فی بعض العبارات تدل علی خلاف الاو لی فلایثبت الاستحباب_ 


“درمختارالامامة:ص:ےے ٣ج:‏ شر حالنخبة:ٍص: ۵٦‏ وشمنی ٹوالمر اقی الامامة:ص: ۸۱ ا ثوردالمحتارالامامة: ص:ےے٣ج:‏ ۱ 

زیلعی مکروہالصلوۃ:ص: ۱٦٦‏ ج: ا بحر:ص: ۲۹ ج: ۲ ,خلاصة:ص: ٥٦‏ ج: ا ,ھندیہ:ص: ١ا‏ ج: اقاضی خان:ص:۵۸ج: ا فالقولالاول ماقال المصف فی 
المستصفی ولایکرہعدالآی والتسبیحخارجالصلو ۃفی الصحیح‌أہزیلعی: ص:٦٦۱‏ ج: ا مکروہالصلوق بحر:ص: ۲۹ ج:۲ءالھندیہ:ص:ے ١‏ ج: ا المراقی:ص 
ے٢۲‏ الکافی ثمابوالمکارم:ص: ۳ء ج:۱۔ 

“زیلعی:ص: ۱٦١‏ ج: ا ابوالمکارم:ص: ۴ے ج: ا 

“سیف‌المقلدین:ص ۰ے ۳ 


وم مسندہ خر مگھھیسں: دنز لسزمن شمار للغیار 
قلنا بوجوہ: 
الاول: انھا استعملت ھھنا فی الاستحباب بوجوہ۔ لفعل أُم المؤمنین جویریة رضی الله تعالی عنھا ولفعل أم 
المؤمنین صفیة رضی اللهتعالی عنھا۔ و لتصر یحه ]لِم بالترغیب فی حدیث علی رضی اللہتعالی عنەو لتقریرہعليه 
السلام أمھات المژمنین رضی اللہ تعالی عنھنّ ولمامر من سیدنا حسن البصری ولمامر من سیدنا جنید البغدادی 
رحمھماللهتعالی۔ولفعل الصوفیةالاخیاروغیرھم- 
والثانی: انھاتستعمل فی الو جو ب فضلاعن الاستحباب لقو لھم_ لو کانواببلدۃاو قریةلاحا کمبھا ای ‌لاقاضی 
ولاوالی صاموافتراضابقول ثقةوافترواوجوباباخبارعدلین‌مع العلةللضرورةاہ۔ ! 
وقال ابن عابدین وعبارۃغیرہ لاباس ان یفطر وا والظاھر ان المرادبە الو جو ب ایصا_ و التعبیر بنفی الباس لانہ 
مظنةالحرمة کمافی نفی الجنا ح فی قو لەتعالی فلاجنا حعلیکم ان تقصروامن الصلٰوۃومثله کثیر فی کلامھماہ۔ “ 
والٹالٹ: ان لفظ الیسروافضل فی قو له]إِكُہ لام المژمنین سیدتناجویرۃوصفیةرضی اللہتعالی عنھما الیسر 
علیکوافضل الخ“ 
اسم التفضیل وقاعدتۂ 


ان المفضل عليەیبقی فیه اصل الفعل مثل ان ھهٰذا الشئٔ احب من الآخر واحسن من الآحر واولٰی من الآخر۔ 


فالاول احب واحسن واولٰی والٹانی محبوب حسن جائزمستحب۔ فظھر بەان‌ھٰذا الٹانی خلاف الاولٰی مع انەجائز 
مستحب حسن فظھر ان السبحةفاضلةمستحبةبٰذہ الاحادیث۔ واەور سولەاعلم! 


الفصل السابع فی قراءةالأورادبأصابع الید الیمنی 


ینبغی قراءة الأور ادباصابع الید الیمنی: 

الفرائض التي تقرأ عقبھا التسبیحات والتھلیلات والتکبیرات نحو الفجر والعصر ینبغي قراءتھا (للعد 
والإحصاء)أنتکون بأصابع الیدالیمنیإلا لعذر شرعی, وخلاف ذ لک خلاف السنق بالإاضافةإلی هذاأي وردإذا 
اُردناأن نرذدەفنضطر إلی إحصاءفاستخدام الیدالیمنی اکٹر أجراوأقر ب اتباعا للسنظ 

حدثنا عبید الله بن عمر بن میسرۃومحمد بن قدامة -فی آخرین - قالوا حدثیا عثام عن الأعمش عن عطاءبن 
السائب عن أبیە عن عبد الله بن عمرو قال رأیت رسول اللہ -صلی الله عليه وسلم - -یعقد التسبیح قال ابن قدامة - 


"تنویرالابصارودرالمختارصوم رویةالھلال:ص: ا ۹ 
شامی:ص: ۱ ۹ج صوم 

ڈالبحر:ص: ۹ج :۲مکرومالشامی:ص:ءے ۲۳ ج: امکروہ۔ 
٭سنن١أبي‏ داود, ج ا ص ۵۵ ۔الناشر:دارالکتاب العربي۔بیروت 


09 مسزلہ تھبر مت گا سی من شوار الژضرار 

وھذادلیل علی أنعقدالدسبیح الأولی والأفضل آنیکونبالیمین, لھذاالحدیث الذي وردعن رسول اللهەصلی 
الله عليه وسلم وھو أنه کان یعقد التسبیح بیمینع وھو أیضاًمطابق لما جاء من کون الیمین تستعمل في الأأمور 
المحمو دةوالأمور الطیبقة والیسارتکون بخلاف ذلک_ 

یقول محمد بن علی بن آدمبن مو سی الائیوبی الولوی فی شر حھذاالحدیث ثمان استدلال المصنف بحدیث 
الباب علی ما بوب لەواضحفانەیدل علی استحباب عقدالتسبیحبالید وقدتقدمفی روایةأًبی داود انه]لإٌعِمُ عقدھا 
بیمینھ فیستحب عقد التسبیحبالید الیمینی۔ واللہتعالی اأعلم بالصواب والیه المر جع والمآب_ 2 

یقول أُبو محمد عبداللہ بن مانع بن غلاب الغبیوی الروقی العتیبی فی شر حھذاالحدیث ثم ان الأو لی ان یکون 
عقد التسبیحبالأنامل فی الیدالیمنی لأن النبی؟ كت کان یمقدالسہیح بیمینہ بیمینەوالیمنی خیرمن الیسری بلاشک, 
ولھذا کان الأیمن مفضلاعلی الأیسر و نھی اللبی إلُِك ان یاکل الرجل بشمالم اویشرب بشمالەفالیدالیمنی 
أُولی بالدسبیح من الید الیسری اتباعاً للسنق وأ خذابالیمین فقد: ان النبی عليه الصلاة والسلام یعجبہ التیامن فی 
تنعل وترجلم و طھورم وفی شآأنه کل 

أحمد بن محمد بن اسماعیل الطحطاوی الحنفی و صح أنه اك کان یعقد التسبیح بیمینە وورد أنەقال 
واعقدوہبالأنامل فانھن مسؤولات مستنطقات_ “ 

یقول الشیخ العلامةۃمحمد طاھر الصدیقی الھندی و عقد العد بالانامل معروف عند العر ب قدیماو حدیٹا و 
ینبغی ایکون بالیمین۔ 


(تمت الرسالۃوالحمدہ علی ڈلک) 


"شرحسننأٌبي داود ج اص ٢‏ 

شرح سن النسائی المسمیذخیر ةالعقبی فی شرحالمجتبی, ج۵ اص ۳۲٢‏ دارآلبرومللنشروالتوزیع۔ 
"نتائچالفکر فی احکامالذ کرالناشر: دارالتدمریق الریاض ۔المملكةالعربیةالسعودیق ج ا ص۲ ۱ 
“حاشیةالطحطاوی علی مراقی الفلاحشرحنورالایضاح, ج اص ۱۲ ۔مرقاۃالمفاتیحج ج۲ ص ۳٣۳‏ 


(۶) مسئلہ تر یس وذ یمن شمار الزفیار 
تقریظ لاستاذ العلماء محب الاو لیاءو الصلحاء 

الشیخ العلامة 
السیدعبدالحق‌شا٥السیفی‏ الحنفی الترمذی 


الحمدلل الذی وفقنا لاتبا ع سنةسیدالمرسلین وسلکناعلی طریق الصحابة و التابعین المجتھدین الذین ھم 
ائمة الدین بقو لها ”اصحابی کالنجوم فبایھم اقعدیتم اهتدیتم الی یوم الدین“ وبقو له]ِجُہ”عليکم بسنتی 
وسنة الخلفاء الراشدین المھدین_ والصلٰوۃوالسلام علی رسو لەوعلی من اقتفی بسنةسید المر سلین من الصحابة 
والتابعین المجتھدین۔ 

امابعد: فیقول الفقیر السیدعبدالحق ابن‌السیداحمدعلی شا٥السیفی‏ الحنفی انیو جدت نسخةقلمیةوفیھا 
مکتوب کالاتی۔ 

)١(‏ عن ابن عمر رضی اللهتعالی عنه قال ”رأیت النبی ؟اَِ بعقد التسبیح بیدہ٥““‏ رواە ابو داؤدوالترمذی 
والنسائی والحا کمو صححەعن ابن عمر رضی اللەتعالی عنِ 

)۲( وعن ابی ھریرۃ رضی اللہ تعالی عنه کان له حیط فیه الف عقدة فلاینام حتی یسبح بە تی عشرۃ الف 


)٣(‏ وقیل کان ابوھریرةرضی اللهتعالی عنە یسب بالنوی المجز ع بعنی حک بعضەحتی ابیض- 

)٣(‏ وکان ابو درداءیسبح فی الیوممأة الف تسبیحةۃ 

(۵) وکان لابی سلیمان الخولانی سبحةققام لیلۃو السبحةتدورفی ذراعر 

)٦(‏ وفی کتاب تحفةالعبادقد اتخذ السبحةسادات یشار الیھم وی خذ عنھم ویعتمد علیھم_ 

(ے) وکانت سبحةالشیخ عبدالقادر الجیلانی تدور اذاوضعھاعلی الارض حتةحبَةز 

(۸) وزئٔی فی یدالشیخ جنیدالبغدادی سبحةقیل لە انت مع شرفکتاخذ بیدک سبحةفقال طریق وصلت بە 


الی ربی لاافارقہ.5 

(۹) وقیل للحسن البصرییااُستاذ انت مع عظم شانک وحسن ایقانک وانت الی الان مع السبحةفقال شیئ 
استعملنا٥فی‏ البدایات لا نفارقەفی النھایات۔ 

)٠١(‏ قال الشیخ الامام العالم المحقق الھمام ذو السر الواضح والنور اللائح العارف الربانی والولی 
الصمدانی ابو الفضل سیدناومو لانافتح الله البنانی نفعن الله ہب رکاتەو اعاد علینامن نفحات تو جھاته آمین 

الحمدلہ الذی اتحف اھل الفتح بکمال التسلیم والاعتقادوالوفاو جعل الاقتداء بھداھموالاھتداء بھدیھم 
والتشبه بھم امارۃ النجاۃ والصفا (والصلاةۃ والسلام) الاتمان الاکملان علی سیدنا وسندنا ومولانا محمد 
المصطفی وعلی آلەواصحابە وکل من تبعە و آمن بەما خفی سر اللەاو حفا(امابعد) فیقول العبید الضعیف الفانی حدیم 


0۶ مزلم تھبر وت گا سی من شوار الژضرار 
اھل الله جملة وتفصیلا (فتح الله بن ابی بکر البنانی)تولاہاللەفی الدارین وحفظەفی نفسە و اخوانەمن اسباب العطب 
والحین ورزقه التسلیم لاولیائە وکل من کان منھم والیھم مطھر آمن الترددوالمین (طالما) جرت المذاکرۃمع 
اخواننافی اللەواھل محبتنافی حکم اتخاذ السبحة و جعلھافی العنق وبسطنا لھمالکلام بما للاکابر فی ڈذلک( و کت 
قیدت) بعض ذلک فی طبقاتنا المجدالشامخ فیمن اجتمعنا بھممن اعیان المشائخ فی ترجمة العارف الکبیروالولی 
الشھیر سیدنا ومو لانا حمادنجل شیخ شیوخنا ابی المو اھب سیدناومو لاناعبد الو احدالدبا غ نفعنااللهبەوتشوفت 
نفوسھم لتجرید ذلک فی تقییدمستقل فساعدتھم علی ذلک بفضل الله وزدت عليهبعض مایتعلق بھذاالمِمحث 
من آداب السیروالسلوک الی اللہ ولاحول ولاقوۃالاباللہ(وسمیتہ) 
(تحفة اھل الفتوحات والاذواق فی اتخاذ السبحة وجعلھا فی الاعناق وبعض الاداب اللائقة بالمکرمین 
بصحبةاھل حضرۃالاطلاق بفضل الکریمالخلاق) 
اکرمنا الله بالعمل بمقتجاہ و نفعنابسرەفی الرحیل والمقام بجاەمن قال ربی اللہثم استقامبمنە وکرمەانه کریم 
سلام آمین (اعلم) ان السبحةمشتقةمن التسبیحوھو تفصیل من السبح الذیھو المجیء و الذھاب لان لھافی الید 
مجیئا وذھابا ماخوذ من قول الله تعالی ان لک فی النھار سبحا طویلاحسبما نقله عن الامام الساحلی رضی الله عنه 
اخونا فی الله العالم الجلیل المحد ث المحقق النوازلی الاصیل ابو عبدالله سیدی محمد المرنی السلوی رعاہ الله 
وابقی ب رکتەفی نوافح الوردوالعبر والمسک الداری بشرح آخر تر جمةمن صحیح الامام البخاری ثمقال وھی 
اعانةللتعبدعلی العبادۃ و كان؟لِمُیعقدھابیدەوھی سمةمن‌سمات اھل الخیر وقال قبل ھذاوکان ابو ھریررضی 
الله عنه صاحب صیام وقیام یعنقب هو وخادمە و امر أنەاللیل اٹلاایصلى‌ھذاثمیوقظھذایسبح فی الیوممایزیدعلی 
الالف ویقول اسبح بقدر ذنوبی (قال) الامام الساحلی رضی اللہ عنه اھل الاوراد الکثیرۃ والاذکار المتصلۂة لا 
یمکنھم العدبالاصابع حشیةا لغلط و استیلاءالشغل علیھمبالاصابع بل لا بدلھممن السبحة(قلت)وهذہحکمتھا 
کماقاله الشریف المقدسی رضی اللہ عنە(روی) ابن ابی شیبةعن ابن عمر رضی الله عنھماانەرای النبی :لُبعقد 
السبحة بیدہ (وروی) الدیلمی فی مسند الفردوس ان النبی:َتاُِمُقال نعم المذ کر السبحةوفیھا قیل علی سبیل 
اللغز: 
منظومة الشمل یخلو بھا اللبیب فتجمع فی ھمته اذا ذ کر الله جل اسمەعلیھاتفرق من ہیبتہ 
ولابن عبد الظاھر رضی الله عنەفی السبحةایضا: 
وسبحةاناملی قد شغفت بحبھا مثل مناقیر غدت ملتقطات حبھا 
ثمساق صاحب النو افحماتقدمصدرہ(ثمقال)وحملھافی العنق بعد الفراغمن الذ کر او لی من ابقائھافی الید 
لا" سیماعند التو جەفی الطرقات لان العنق محل الطھارۃبخلاف الیداھ_ 
وفی حاشیة الشیخ الامام الجھبذ الھمام سیدی الطالب بن الحا ج رضی الله عنەعلی شرح الشیخ‌مبارۃعلی 
المرشدما نصه بعد نقله ایضا بعض ماتقدم عن الساحلی وغیرەوروی الحا کمان النبی؟ِٛقال عَلَيكُنَبِالقَہیح 


09 مزلہ تھبر ون اف سی من شوار الژضرار 
وَالَھلیل والاقدییں, وَلا تی تسین الكَزْجیلہ وَاغقَدن بالااملِ فَإنّهِنمَسْٰولَتِ وَمْنتتطَقّاتِ (فان قلت)ھذا 
الحدیث انما فی الامر بالعقدبالانامل لابالسبحة(فاعلم) ان العقدبالانامل انمایتیسر فی الاذ کار القلیلةمن المائة 
فدون امااھل الاورادالکٹیرۃوالاذکارالمتصلةفلو عدواباصابعھم لدخلھمالغلط و استو لی علیھم الشغل بالاصابع 
قاله الساحلی (قلت) وقد تقدم ذلک ایضاعن صاحب النوافح وسیاتی بحول اللہ مثله ایضاعن صاحب المقالة 
المرضیة (ثم قال) الامام ابن الحا ج وقد صنف الجلال السیوطی فیما یتعلق بھاالمنحةفی استعمال السبحةوھی 
رسالۃلطیفة استنبط لھا اصلامن السنةو ذ کر فیەان جمعامن الصحابةمنھم عائشة و ابو ھریرۃوابو الدرداء کانتلھم 
السبحة ‏ وکذلک جمع من الاو لیاء کالجنیدوالجیلانی ومعروف الکرحی وللمحدثین حدیث مسلسل بمناولة 
السبحةرویناہعن جماعةمن الشیو خ ومنتھا٥الی‏ الحسن البصری اھ(وفی طبقاتنا) فی تر جمةالشیخ المتقدم نفعنا 
اللهبەفی الکلام علی مجاھدتەوخلوتہ التی کان یتعبدفیھابازاءجامع الاندلس بفاس حرمھااللهمانصەوقدزر تھذہ 
الخلوۃ المبارکة بعد وفاته رحمہ اللہ فی بعض سیاحاتی لما حلات فاسا لزیارۃ مولانا ادریس ووالدہ والاخوان 
والاولیاءالکائنین بھاالاحیاءوالمنتقلین نفعناالله بھم ورایت فیھاسبحتہ التی کانیذ کر بھارضی اللہ عنەوتب ر کت بھا 
وھی عظیمة جدا بحیث کان یعلقھا فی سقف الخلوۃ تعظیما لھا وتحفظا علیھا لکو نھا آلةیستعان بھا فی الجھاد 
الاکبر والسقف المعلقۃفیەعال فی الجملۃوتصل الی الارض ویستعملھا علی تلک الحالةوقد جعل لھا جرارۃ 
لیسھل دور انھافیھا(وقدقال بعض الکبار) لو امکننا التسبیح بالجبال لفعلنا ای بان یجعل حبة السبحةمقدار الجبل 
او نفس الجبل لمافی ذلک من الاسرار التی یعلمھامن مارس المجاھدةعلی ید الفحول الکبار ( کماانھم نصو!) 
علی ان الفقیر ینبغی لە اذا فرغ من استعمال السبحة المتوسطة المناسبةفی اللذ کر ان یجعلھا فی عنقهتعظیما لھا 
واحتراما وتوقیرا (وفی منن القطب الشعرانی رحمه اللہ) ولقد وقعت رجلی مرۃعلی السبحةۃفکدت اھلک من 
ذلک اکراما لھا اہ ولان ذلک اعنی جعلھافی العنق احفظ لھاواصون من الضیاع والامتھان والتمزیق معمافی 
ذلک من ھضم سطوۃ النفس وقمعھا عن الالتفات الی التخلق بالاخلاق الظلمانیة_ حسہما یتحققہ من کابد 
مجاهدتھا علی ید اھل الحضرۃ الربانیة_ الجامعین بین الشریعة والحقیقق و بین الفناء والبقاع و بین الصحو 
والسکر وبین الحضوروالغیبة وبین‌المجاھدةوالمشاهدۃواجرالقیاس(ودلیل ھذا) من حیث الذوق والحال ان 
جعل السبحةفی العنق من اصعب ما یکون واشدہ علی النفس وخصوصا ان کانت غلیظةمن عودمنظم فی حیط 
صوف او کتان ومن ذقا عرف ومن لا فلاحر ج عليه اذا سلم واعترف والاشیاء کامنةفی التجریب ومن لم یجرب 
فلیس بمصیب ووالل ثم واللہ یا اخوانی لقد کنت اقاسی المرارۃ الصعبة عند جعلھا فی عنق فی بدایتی من حیث 
الالعفات الی النفس والجنس واودان لو وضعت وزن قنطار مثلامن حجر علی راسی ولا اجعل سبحةتزن نصف رطل 
مٹلا فی عنقی وکنت مھما وضعتھا فی عنقی بامر مشایخی الکرام حمدت اوصاف بشریتی وھدات نفسی عن 
الدشوف الی التخلق باخلاق الاقران الحاجبة عن حضرۃ الملک الدیان واعترانی محشوع وحضوع قھری فی 
ظاھری وباطنی الی غیر ڈلک مما نحن مطالبون بە من حیث القوالین الشرعیة من الاوصاف النورانیة الموذنة 


وم مسندہ خر مگھھیسں: دخ لس ومن شمار للغیار 

بکمال العبودیةلرب البریةوھذاھو السرو السبب فی ثقل ذل ک علی النفس لکمال بعدہعنو طن الحربةوالانانیة 
وشدة قربه من حضرۃ التواضع والتنزل والتحقق بوصف الفقر والفاقة والانطراح بین یدی الله وغیر ڈلک من 
اوصاف العبو دیةالتی لا یتخلف عنھاو بتقھقر ویتاخر عن الاسباب الم و صلة الیھا الا مالک بصحبة الھالکین وتالف 
بصحبةالتالیفین وغافل بصحبةالغافلین وراض عن نفسەبصحبةالر اضین عن انفسھمواجر القیاس واللهیعصمک 
من الناس اللھم اعصمنامن شر الفتن وعافنامن جمیع المحن و اصلح‌مناما ظھر ومابطن بمنک امین(ولایقال) ان 
جعلھا فی العنق یورث الفقر حسہما ذکرہ بعضھم (لانا نقول) لا اصل یشھد لذلک والتجربةوالواقع یشھد ان 
بخلاف ماھنا لک فان عددامن کبر اءءاھل النسبةقو اهماللہ دینھم ابداجعلھافی عنقھم بعد الفرا غمنالاستعمال وقد 
بسط الحق تعالی علیھممن الارزاق الحسیةوالمعنویةما لا یحد بحد ولا بخطر ببال ولم یزدھم ذلک الاتو اضعا 
وتنزلاللە ولرسولەولسائر العباد فی الحال والمال(نعم) قدیکون جعلھافی العنق یورث الفقر فی حق من جعلھاریاء 
وسمعة وشبکة لئیل الدنیا وامخذ اموال الناس بالباطل وذ لک مسلم بنص الکتاب و السنةبلاشکولامریةغیران 
المعتقد فی اھل النسبة ان اللهتعالی طھر هممن‌ھذہالقاذورات بفضلەومجالسةاھل حضرۃقدسە و نظرۃمشایخھم 
الٹی ھی الاکسیر المعنوی الذییقلب اعیان کل من الیھم بتوفیق الله یاوی بحیث لاتجد لاہسھا المنتسب الیھم الا 
متحققا باحوالھم السنیةحالا ومقالا او متشبھا باخلاقھم النورانیةالمحمدیةطامعافی التحقق بھاحالا اومالاو غیر 
خفی) انمن‌تشبەبقوم فھومنھموان الدشبە‌باھل الخیروالصلاحیورث المعیةوالکون منھمباجماع الملاح_ 


فدشبھواان لمتکو نوامٹلھم ان التشبەبالکرامرباح 
(وغیرہ) 
ھمالقومفاجھدفی اتبا عسبیلھم وان لمتکن شبھالھم فتشبه 
اویکون المرادبقو لھمما ذ کر التحقق بوصف الفقر الی الله والتو اضع لجمیع عبادالله وعدم شھودللزیةعلی 
احدمن خلق اللەوان لایری لابسھافی عنقہ اذل واحقر منەفی المکو نات وذ لک هو المطلو ب منافی البدایةوالنھایة 
وفی الماضی والات حسبماتقدمت الاشارۃ الی ذلک بفضل اللہو اشار الیە ایضا الامامالشربینی رحمہ اللهتعالی فی 
الرائیةبقو له: 


ولاترین‌فی ‌الارض دونکمومنا ولا کافراحتی تغیب فی القبر 
فان ختام الامر عنکمغیب ومن لیس ذامحسریخاف من المکر 
واللہتعالی اعلم(ویقاس) جعل السبحةفی العنق عند الفراغمن استعمالھاعلی جعل السیف فیه کذ لک فانهاذا 
اباحالشار ع صلوات اللہ وسلامہعليەتعلیق آلة الجھادالاصغر کالسیف فی العنق وابا حتعلیق الکنف بوزن حمل ای 
الشکارۃوالقراب والجراب وغیر ڈلک ممایستعان بەفی العادیات فی العنق فجعل ألة الجھاد الاکبر کالسبحة 
والمصحف ودلائل الخیرات ونحو ذلک فیەمن باب اولی واخری(وماذ کر ابن الحاج) فی مدخلەمن کو نەبدعة 
فھو فقەغیرمسلم حسبما نص عليەغیر و احدمن اکابر علماءالظاھر و الباطن وستقف علی بعض ذ لک ھنابحول اللہ 


09 مسزلہ تھبر و اف سی من شوار الژضرار 
ومن حفظ حجةعلی من لم یحفظ وعمل جمھور الاکابر شرقا وغرباعلی خلافه ومن المقرر انہاذاوقع خلاففی 
مسألة وکان فی احدی الجھتین فقیه وصوفی وفی الاخری فقيه فقط ترجح الاولی لما خص اللہ تعالی بە ساداتنا 
الصوفیةرضی الله عنھم وجعلنامنھم من مزیدالکشف والاطلاعبفضلە وکرمەوب رکةتحققھمبکمال الاتباع(وقد 
ذکروا) ان شیخ شیوخنا القطب الکامل الغوث الواصل سید نا ومولانا العربی الدرقوی رضی الله عنہ اطلعاللهتعالی 
علی نوع من الملاكة الکرام و افقین بین یدی الملک العلامھاتین بذ کر٥ومشاھدتەعلی‏ الدواموتسابیحھمفی 
اعناقھم منتظمة ای انتظام فاخذ ذلک بمجامعقلبەووقع فیە حال عظیملما شاهدەمن اسراروانوار حضرةربەفتمنی 
ڈذلک لاصحابہ وامرھم بجعل السبحةفی العنق تشبھا بھؤلاء الملائکة الکرام واغتناما لھم فی ذلک من الفوائد 
العظاموقدتقدم بعضھابفضل الملک السلام(ومماشا عوذاع) ان جعلھافی العنق صارشعارھذہالطائفۃالشاذلیة 
الدرقویة المبارکة وان مشائخھا یامرون مریدیھم بلک بدایة ووسطا وبنھایة وقال ارباب المقام الال شیء 
وصلنا به ال الله لا نت رکەولا نفارقه ابد( و کما) امروا بجعلھافی العنق لما ذ کر بعد الفراغمن استعمالھا کذلک 
امروابجعلھا ظاھر ةیر اھا الخاص والعام خرقاللعادۃوتشبھابالملائکةالکر ام وغیر ڈلک حسبمانص عليه الا کابر 
الاعلام (ومن ذلک ما ذ کرہمولانا الوالد قدس سرہ) فی الرسالةالنالنةعشرةمن رسائلەونصہ(واعلم)یاا خی ان 
طریق الحق المشروع مبنیةعلی خرق الموائد لاعلی العو ائدفمن لم یخرق العادۃمن نفسەفلایطمعن فی الدخول 
الی حضرۃقدسہ(اوتقول)من لمیخرق الموائد کیف یشور ائحةالفوائد(اوتقول)من لمیخرق العادة کیف یذوق 
حلاوۃالعبا دة(اوتقول)من لمیخرق عوائداللفوس ردالی الرای‌المعکوس(اوتقول) من لویسلک الجلال لایشم 
رائحة الجمال (ومعنی خرق العادة) فی ھذا المقام هو ارتکاب بعض السنن المیتة التی صارت عند اجلاف الناس 
الیومبدعةوذلکمثل المشی بالخفاوذ کر الجلالةفی الاسواق وقدتقدم ذلک فی الرسالةالاولی فنحب منکیا 
اخی ان تامر الفقراء باظھار شعائر الدسبةمثٹل جعل السبحةفی العنق فقدصارت شعار الطائفة الدرقویةو لا یجعلو تھا 
داخل الثیاب بل یجعلو نھاظاھر ةیر اھا الخاص والعامو لا یحجبنھم عن‌ھذاالمعنی انکارالناس علیھم ذلک وقو لھم 
ان ذڈلک بدعة او حرام او غیر ذلک من الاقوال المکسوفةالانوار العاریعن معانی العقل والاستبصار فان ھذہ 
الحیلة شیطانیة یوحی بھا الشیطان الی او لیائه کی یحاجوااھل الحق بھافیفتی من استفزہ الھوی بدلک ظنامنهانه 
اصاب الصواب بحدسەوتخمینہ وما علم انەمعترض عن الشریعةالغراء النقیةالبیضاء التی من عارضھا اوقال فیھا 
برایە کفر قولا واحدامن علماء الاسلام(ومن جملٰة)مایوحی بەالعدو الی او لیائەان یلقنھم الحجةعلی من خالفھم 
وتظاھر بالسنةبان یقو لوا لاتفعل شیئامن ھذ ٥‏ البد ع وسر بسیر الناس واللیعلمقصدک ومرادکوھذاالذی‌تفعل 
لو کان من الدین ماتر کەسیدی فلان وفلان وهممن ائمةالدین الذین یقتدی بھمالی غیر ذلکمن الحجج التی ھی 
اھون من حجة نحوی وربما استندوا الی قول بعض من اقتصر علی علم الفقةولامیس لە‌بعلم القلوب الو اجب عینا 
علی کل مؤمن فی خاصةنفسہبان احوال فقراءالوقت کلھالامناسبةبینھاوبین السنةالمحمدیةو العذر لەفی ڈذلک 
من حیث انەربمارددالنظر فی علم البیع والقراض والسلموالشر کةوبیوع الاجال واللعان والطلاق والنکا حوغیر 
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ذلکمن ابواب الفقەفلایجدمایشھد لاحوال الفقراءوماعلم انالعلم الذییعتمدعلیەفی الفتوی یمنعەمن الاقدام 
علی الفتوی فی علم آخر (وبالجملة)فالفقیر الصادق لاالتفات لہ الی قول الناس ولاالی قول النفس لان غرض الناس 
تابع لغرض النفس وغرضھا ان تقطع السائر الی الله علی کل حال سواءوجدت الفسحةمن حیث العلم اومن حیث 
الجھل و اخذھاللفقیر من باب العلم اکٹر و کم اخذت من العلماءمن باب العلم فھلکتھم وفتحت لھم الباب من حیث 
العلم قد خلو علیھامتعقدین الخیر فاذاهمھلکی لما و جدوامن الحیلةالخفیةو لذلکحذرنااللهمنھابقو لەوان‌تعدل 
کل عدل لا یؤخذ منھا (فالفقیر الصادق)ھو الذی اخذ بالصدق ومیزان الشر عورمی اقوال الناس وتطفیف الطبع 
علی ان ما نتوھمەمن انکار الناس علیناانماڈلک من وجو دانفسناو لو فنی الفقیرعن نفسەماو جدمنکراو لامقر الکن 
وجود النفس اعطی وجود الوھم والوهم قاتل فلذلک تری الفقیر متاخراعن احیاء سنة الطریق (وقدقال سیدنا 
ومولانا العربی الدرقوی) احیا الله من احیا الطریق واماتناوایاہعلی غایة التحقیق فاحیوا سنة النسبة احیا کم اللەولا 
تفھموا ان الانکار ینقطع علینا الی یوم القیامة لان تلک سن اللہ تعالی فی اولیائە فان صاحب الحق لا بدمن کون 
الوجود یفترق فیه فرقتین فرقةتعتقدفیهالخیر وتقرہ و فرقةتنتقد عليه احوالەوتدکرەوھذہ سنذاللەفی خلقەو لن تجد 
لسنة اللهتبدیلا ولن تجد لسنة الله تحویلا (ویرحم اللہ امام دار الھجرۃ) امامنامالکاحیث قال وقدسال بعض اصحابه 
عمایقول الناس فی کتاب المو طافقال لەیاسیدی معتقد ومنتقد فقال رضی اللہ عنەتلک علامة الحق او لفظ آخرھذا 
معنا٥بل‏ لو انقطع الانکار علی الفقیر لثبتت عند الخاص والعام بطالتہ لان العالم لا یتفق الا علی باطل ولذلک قیل 


(لولاالانکارماصحت الدعوی)وقیل(الداخل علی اللمنکوروالخارجالی الخلق مقرور)ولکن صاحب الصدق 
مامور بالصبر علی کل حال کماان المکذب مامور بالانکار علی کل حال لیجزی اللہ الصادقین بصدقھم ویعذب 
المنافقین ان شاء او یتو ب علیھم و الفقیر دائماینکی الوجود_ 

ویقول بلسان حالہ: 


ذاک الذیتکرھونی منی ھوالذی یشتبیەقلبی 

وھویسیر بکل حال یرضی ربہوحقا ان ما یرضی اللہ یسخط الناس وما یسخط الناس یرضی اللہ واللهورسولەاحق 
ان یرضوہان کانوامؤمنین فالفقیر دائماعلی نکایةالوجود نعنی یسیر بکل سیر لیس للشرعفیه اعتر اض علی من‌اخذ 
به اذ الخصوصیة کلھا فی المخالفة کما قیل ( حالف تعرف وتعرف) فمن اراد ان یعرف ماعندہ من الخصوصیة 
فلینظر الی ماعند٥من‏ المخا لفةاذمن وافق الناس فی ھواھموقع فیماوقعو افھلک کماھلکواولانری النجاةللفقیر 
الافی اخذسلاحاھل اللهالذی هو خرق العادة اذمابعث الله رسولا ولا نیبا الابخرق عوائدقومەحتی قال فرعون لعنہ الله 
ذرونی اقتل موسی ولیدع ربه انی اخاف ان یبدل دینکم لانە رای موسی یخرق عوائد قومہ التی کانوا علیھا بنعت 
الھوی حتی اعتققدواربوبیته لانە لا حجاب لناعن ربنا الاعو ائد انفسناو لو انھتک الحجاب لظھر الخطامن الصواب 
ج(فشمرواعن ساق الجد) ال الله واسمعواداعیهالذی یدعوناالیەوماسمعناولاراینا ان رسولا او نبیا اوولیا اظھرہ 
الله فی وقت من الاوقات الا وھو منکور عند الوجود لا یصل اليه احد الا من اخذ اللہ بید٥‏ وتاملوا القرآن العظیم فقد 


09 مزلم تھبر و گا سی من شوار الژضرار 
وجدت اکثر من ثلفیەیقص احو ال ‌المکذبین المنکرین والباقییخبر باحوال اھل الصدق فلانجد احدا اظھرہالەفی 
الوجود الا ھکذا وما قال اللہ لنبیه وَكُذَلِک جَعلَنَا في کل فَزيَةٍ آگاپر مُجْرِمیھا الا تسلیة لامته وترویجا لقلوب 
المتوجھین الی لان اللهتعالی علم ان الامر بعد نبیه لامتە ولا بد ان تلقی الخاصۃمن العامةما لقی امامھامن اھل الجدال 
فی آیات الله لنکمل بذلکدر جاتھم عند اللەفلاھم بما انز لەعلی النبی :َو لذلک اکثر الحق من حدیث التسلیة 
کقولەوھل اتاک حدیث موسی الی غیر ذلک ولما کانت قصةمو سی مع بنی اسرائیل من اعظم آیات التسلیةاکثٹر 
اللەمن ذ کرھاتسلیة لنافی الحقیقةوامانبینامحمدََُِہفقد کان فی غایة المعرفةباللهبحیث لمیسع سرہسواەفلا 
یعتر بەھمولاغمولاحزن حتی یتسلی لان ماتجدہ القلو ب من الھموموالاحزان فلاجل مامنعت من الشھو دو العیان 
ومن دام شھودہ استحال وجودہ ومن فقد وجودہ فمن این یھتم ولذلک انکر العلماءحدیثھندبن ابی ھالآخال 
الحسین فی وصفہ لە بانہ کان متو اصل الاحزان وحملوامعناہ علی شدة استغراقہ فی مشھودہ حتی انە کالباھت 
المحزون القریب العھد بالمصیب3ھذا الذی ینبغی ان یفھم عليهسر باطنه ]اع فافھموا اخوانی قدرھذہ٥النبذۃمن‏ 
المذاکرۃوالمقصودمن‌ھذاکلەھو ان‌یشعغل الفقیر بربەویکتفی امامەفی اقوالەو افعالەو احو الهاذمن لم یکتف بعلم 
الله فی ذلک دخل الفساد الکبیر فی جمیع ح رکاته وسکناتہا(وقال ایضارضی اللہعنہ)فی الرسالة الاو لی مانصه 
(اتخاذ السبحة وجعلھافی العنق والید) قد علمت یا ای ان اتخاذ السبحة للذ کر ممالا خلاف فیە‌بین العلماءمن 
حیث انھا فعلت بین دیو اقرھا کمافی کریم علمکمویکفی فی تصحیحھذا المعنی ماخرجہ السیو طی فی 
الحاوی علی الفتاوی وذ کر ان لەتالیفاسماہ المنحة فی اتخاذ السبحةوحیث کان الاصل جائز افالفر ع یا ای لا 
علیک فیە من حیث الکبر والغلظ سیما وقد قال بعض العارفین السبحة الغلیظةتدشط الباطن و السبحة الرقیقة 
تدشط الظاہر وتورث الوسوسةفی الباطن (واما قولکم) ان جعلھا فی العنق بدعة کماصر حبذ لک ابن الحا جفی 
المدخل هذہ البدعةیا اخی علی تقدیر تسلیمھاھل تزاھم سنةماثورۃ ام لا فان زاحمت سنةماثورۃفلاحاجةلنا فیھا 
ویجب علینا اجتنابھاشرعاوان لمتز احم سنةفقدعلمت انالبد عتجری علیھاالاحکامالخمسةبحیث‌یقال ان‌ھذہ 
البدعةواجبةاومندوبة(قلت)تکون واجبةفی حق من ثقل عليه ذ لک وعلةالوجوب السیروالسلوک نظیر ماقاله 
خزانة العلم وقطب المغرب سیدی ابو بکر ابن العربی المعافری رضی اللہ عنه فی وجوب سڑال الفقیر فی بدایتہ 
حسہما نقله القسطلانی نفعا الله بە وتکون مندوبۃفی حق من استوت لدیه الاحوال فشدیدک علی ھذاوسر علی 
ب ركةالله الکبیر المتعال(ثمقال مولاناالوالد) علیەر حمةالکریم المفضال ولا یھ ولنک لفظ البدعةفقد قال سیدنا 
عمر بن الخطاب فی تراویح رمضان نعمت البدعةھذہومد ح اللہ اقوامابما ابتدعو امن امور الحق بقو لہ ابتدعوهاما 
کتبناھا علیھم الی آخر الایة وکذدلک مولانا رسول الله وعد صاحب البدعةفی الحق بالاجر فی قولەمن سن 
سنةحسنةالحدیث فھذا کلەمن باب مانحن فیە‌فتعسمیةھذہ الحالۃبدعةلا یضر اذ البد عمنھاماھو مستحق للمدح 
لذاته او لصفاته ومنھاماھو مستحق للذم لذاته او لصفاته نظیرماقیل فی اشراطالساعةاذمنھاماھو محمود کنزول 
عیسی وخروج المھدی ومنھاماهومذموم کخرو جالدجال ویاجو جوماجو جوھذا کلەیتمشی علی ماذ کرتمعن 
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ابن الحا جوھو فقهغیر مسلم(قال فی نو ازل جامع المعیار)وذ کر القاضی فی المدارکما نصەقال بعضھم و دخلت 
علی سحنون وفی عنقەتسبیح یسبح بە ای معد لذلک الخ کلامەو انت تعلمفقەسحنون وورعەوھل کان لەان یقدم 
على‌ھذاالابدلیل یستند الیەام لاوعلی کل حال فلامحذور فی ھذاسیماوسحنون امام الجمیع ومن قلدعالمالقی الله 
سالما وقد علمت ان التقلید فی الفروع مامور بە شرعا وندبناالله الیەعلی طریق الحث بقولەفاسالوااھل الذ کر الخ 
الأیة کما ان التقلیدفی الاصول مذموم شرعاو ذماللەصاحبہ بقو لە:”إِنَوَجَذن باءَنَاعَلی أَموََإََعَلَى اَارِمممْْكدونَ“ 
(الزحرف:۳٢۲)‏ ومن‌ھناقال قوم بطلان ایمان المقلدوالجمھورعلی خلافەوعلی کل فنحن‌مقلدون لسحنون(وقد 
انعقد الا جماع) علی القول بالعمل باخبار الأحادوان التواتر فی قبول الخبر لم یشترطہالا الروافض فلامحذورفی 
ذلک علی ماھو الحق ان شاءاللہوالسلاماہ کلام مو لاناالوالدقدس سرہ_ 

(وقال الشیخ الامام) الصوفی الھمامابو حفص سیدی الحا ج عمر عاشوررحمااللهفی نصرتهالمسماةالمقالة 
المرضیةفی بعض احوال الطائفة الدرقویۃفی مبحث التظاھر بشعائر الدسبةمانصہ(اما السبحة) فلالوم فی اتخاذھا 
ولافی جعلھافی العنق وقدالف الامام السیو طی فیھاتالیفاسما٥المنحةفی‏ اتخاذ السبحةقال فیر 

اخر جالدیلمی فی مسند الفر دوس عن علی مرفوعانعم المذ کر السبحقةقال وکان لابی ھریرۃ خیطمعقو دفیه 
الفاعقدۃفلاینام حتی یسبح بە وکذ لک ابوالدرداء کان یسب ح‌بالنوی المجز ع ثمقال بعدماذ کر جملةمن الصحابة 
ناقلامن کتاب تحفةالعبادما نصەقال بعض العلماءعقد الدسبیحبالانامل افضل من السبحةلحدیث ابن عمرو لکن 
یقال ان المسبح ان امن من الغلط کان عقدہبالانامل افضل والا فالسبحةاولی (وقد اتخذ السبحة) سادات یشار 
الیھم ویژخذ عنھم ویعتمد علیھم کابی ھریرة کان لہ خیط فی الفا عقدة فلا ینام حتی یسبح فیه وقیل انه کان یسبح 
بالنوی المجزع یعنی الذی حک بعضہ حتی ابیض شیء منەوترک الباقی علی لونە وقیل مافیه سوادوبیاض فھو 
مجز ع قالەاھل اللغة_ 

وذ کر القاضی احمد بن خلکان فی وفیات الاعیان انەریءفی ید الشیخ ابی القاسم الجنیدسبحةفقیل لەانت 
مع شرفکتاخذ بیدک سبحةفقال طریق وصلت بەالی ربی لا افارقه الخ کلامەفانظر٥ان‏ شئت واماجعلھافی العنق 
ففی المعیار ان الامام سحنون رحمہاللہ دخل عليه بعضھم فراأی فی عنقہ سبحة وقدیقاس جعلھافی العنق علی جعل 
الخاتمفی الیدلانھم ذ کروامن علل جعلەفی الید حفظہ لانه اتخذہ او لابلتِْ للطبع وکان یحفظەویدل لەماسمعت 
من شیخنا مولاى عبد الواحد رضی اللہ عنه قال العنق هو مسمار السبحة(ولا یقال) یکفی فی حفظھا ان تکون فی 
الجیب مثلا لو رودمثلەفی الخاتم ایضاولمیردالا جعلەفی الیدلحکمةاخریوھی ان الیدھی مظھر الحکمومحل 
الاقتدار لتقع المناسبةبین الحامل و المحمول فافھم و کذلک السبحةجعلت حفظافی العنق دونغیر ہلان العنقھو 
محل التقلید فیکون لابسھاقدتقلدھا حسا کماتقلدھامعنی مناسبةولا السبحة آلة الذ کر فلھا بڈلک قدر عظیم 
والعنق هو اعظممافی الجسد واعلی مافیەممایمکن فیەحفظہ فجعل العظیم للعظیممناسبةو لان حبل الوریدالذی 
ضرب اللبه المٹل فی قو لە و نحن اقر ب الیەمن حبل الوریدھو فی العق وھو مجری الطعاموالشراب فجعلت السبحة 


09 مسزلہ تھبر ست گا سی من شوار الژضرار 

التی ھی الةالقر ب من الەعلیهمناسبةللایةۃحتی یکونالاعتناءبالحق اشدمن الاعتناءبحبل‌الوریدفیکون حبل الورید 
وسیلة للقرب من الله اذ هو آلة لحمل السبحة المقربةمن الحق سبحانە فیحصل القرب من الله الذی هو المطلوب 
بالسبحةحساومعنی فاعلم ذلک فانەدقیق(ثمر ایت) فی المنھا جو الو اضح فی منقب سیدی ابی محمد صالح بعد 
ما ذ کر ان سیدی ابا محمد صالح کان یلبس المر فعةوالسبحةفی عنقەویلبس ذلک لاصحابہ(مانصہ) واماجواز 
التقلید بھا ای السبحةفھو ماخوذ مما وردفی قو لەتعالی جعل الله الکعبة البیت الحرام قیاما للناس والشھر الحرام 
والھدی والقلائدوقولەیا ایھا الین آمنوالاتحلواشعائر اللولا الشھر الحرامولا الھدی ولا القلائد(قال ابن عطیة) 
والقلائدما کان الناس یتقلدونه امنالھم وذ کرہ تعالی من وتاکیدا ومبالغة فی التتبیه علی الحرمةفی التقلید(قال 
قتادق) کان الرجل فی الجاھلیةاذاخر جمن بیتەیریدالحچتقلدمن السمر قلادۃفلایتعرض لەاحدبسوء(قال سعید 
ابن جبیر) جعل اللدھذہ الامور للناس فی الجاھلیةوهم لا یرجون جنةولا یخافون نارائمشدد ذلک بالاسلام(قلت) 
یتخرج لنامن‌تفسیرھاتین الأایتین دلیل واضحعلی جوازتمییز اھل الدین و العبادةفی الطرقات والمخلوف بسیمة 
وعلامة یامنون بھا من اھل الشر اذا جاز ڈلک لمن قصد نجاۃ نفسه عادة فکیف بمن‌ھو لەعبادة (قال) والتقلید 
بالسبحة ارجح‌من جعلھافی الیدو لاسیماعند التو جەفی الطرقات کمایفعلەفقر اءالعر ب ولان العنق محل الطھارۃ 
دائمابخلاف الید ا٥‏ منە باختصار وتقدیم وتاخیر و اقتصار اہ کلام صاحب المقالة المر ضیة(وقال الشیخ الامام) 
الصوفی الھمام ابو عبد الله سیدی محمد بن محمد بن عبد الله المکودی التعلوانی الشاذلی الدرقوی فی نصرته 
المسماۃ الارشاد و التبیان فی ردما انکر الروساءمن اھل تطوان مانصہ(واما اتخاذالسبحة) فقد ثبت عنه لک انہ 

اقر اصحابەعلی التسبیحبالتمر ای بنواہ وکانو ایفعلون ذلک وکان ابوھریرۃرضی اللهعنەربط فی حیط خمسمائة 
عقدة ویسبح بھا بین یدیه ]اك واقرہ علی ذلک ولم ارفیەتعارضا لاھل العلم وهلم جرا قاله الامام السنوسی فی 
نصرتە و للحافظ السیو طی تالیف فی ‌ھذا المعنی سما٥المنحةفی‏ اتخاذ السحةفمن ارادہ فعلیه بەفانی ما طالعتەو لا 
وقفت علیه (واماغلظھا وثقلھا) فحین کان الاصل مشروعا فلاضررفی الفرع ان کبر اوصغر و ای فرق بین الکبیرۃ 
والصغیرۃ والعلل کماتدخل فی الکبیرۃتدخل فی الصغیرۃ وتکون شھرۃ ان قصدت للشھرة کما تقدم اذ اھل 
التجرید احوالھم کلھا شھرة لو لا النیة والحال الصادقة وکل من کان مخلصا او کان صادقافی طلب الا حلاص 
بصحبة اھل الاخلاص فلا یضرہ ان شاء اللتغلیظ و لاترقیق وان عرض شیء ووقع فیمایخر جەعن الا خلاص فھاھو 
بین یدی المخلصین من اھل التربیةفان المریض اذلازمالطبیب لابدان یبر ا(وقدریئت) سبحات غلیظۃجداوثبت 
ذڈلک عن اکابر العارفین ولو لمیکن الا الشیخ الاکبر و الحجةالاشھر مولاناعبد السلام بن مشیش لکان کافیافانہ 
طازانی من یئ حت۶ظ1:ة ضد یت الغات سر ازلاد الہ الما گرررد کزلاانھا کان صذالب 
الی ان مات والی الآانلمتز ل عندھم و ذ کر لی ان ر کبتە کانت مریضة و کان بھاو جعیمنعەمن المشی الا بمشقةفاخذ 
تلک السبحة ووضعھا علیھا فلما قام وجد رکبته کانھا لم یکن بھا باس ولاوجعتہ ابدا(وسمعت شیخنا) الامام 
رضی اللہ عنە یقول کانت لبعض الاشیا خ سبحةعظیمة ثقیلة غایۃمحمو لةمعلقةعلی جرارۃفکان اذاجذب الحبة 


09 مزلم تھبر آ گا سی من شوار الژضرار 
الواحدة وسقطت علی اخری یسمع لھا صوتا عظیما فقیل لەفی ذلک فقال لو تاتی لنا ان نذ کر الله بالجبال لفعلنا 
وذ کر لی بعض الثقات انەوقف على‌ھذہ الحکایةمنصوصۃفی بعض التالیف (و ذ کر الشعر انی) فی طبقاتہالصغری 
ان سیدی احمدالکعکی کانت لەسبحةفیه الف حبة کبار افسرق انسان منھاسبع حبات فرای النبی؟َنُِِمُوقال لەیا 
احمد فلان سرق من سبحتک سبع حبات ولک کذا و کذایوماتصلی علی ناقصاعن العددفذھب الی ذ لک الفقیر 
فقال صدق النبی لت واخرجھا لەمن راسەفردھا الی السبحةقال وما رایت سبحةانورمنھاتکادتضیءمن النورمن 
کثرۃ الاوراد علیھا وبلغنا انھا کانت تدور بنفس‌ھا اذا ابطا الشیخ عن وقت الورد فیعلم دخول الوقت ا٥‏ وکل من لە 
ادنی نصیب من سکون الذ کر ای طمانینیته وجد السبحة الغلیظة افضل من الرقیقةولذلک قال بعضھم السبحة 
الفاخرۃ تدشط الباطن والسبحة الرقیقةتدشط الظاھر (قلت) ولا یفھم هذا الا اھل الاذواق الصریحة والمعانی 
الصحیحة(واماجعلھافی العنق)فقدثبت عن الثقات واھل الورع من العلماءو الصالحین ورایناکثیر اممن یظن بھم 
الخیر یجعلونا فی اعناقھم قال فی نوازل جامع المعیاروذ کر القاضی فی المد ارک ما نصەقال بعضھم دخلت علی 
سحنون وفی عنقەتسبیح یسبح بەوانت تعلممن سحنون مع علمەوورعە‌ھل یقدم على‌ھذاالابدلیل (والعجب)من 
ھژلاء العلماء الذین ینکرون مثل ھذا علی الفقراء وھم یجالسون الجبابرۃوالظلمةصباحا ومساءویرون علیھم 
المجادیل الغلیظةمن الحریر الخالص کالافاعی ولایقو لون‌ھذاقبیحاو حرام او بدعةھل تخصیص الانکار بالفقراء 
دون الظلمةفی ھذاوشبھەمن الانتصار فی الدین او من الافلاس من نور الیقین اناللەوانا الیه راجعون‌فانھالاتعمی 
الابصار ولکن تعمی القلوب التی فی الصدور اھ کلام الارشاد وبانتھائە انتھی ما ذکرناہ فی الطبقات ببعض زیادة 
حسبمانبھناعلیھاصدر النقیید(وفیھذا) کفایةلاولی الالباب و غیرھم لاتنفعھم الکتب المنز لةباجما ع الاحباب 
وڈذلک لان تقرر ان حنجرۃ المنکر ضیقة عن اساعة توجیھات احوال الاکابر وتلامیذھم وافعالھم واقوالھم 
المشتبهةرضی الله عنھم وسیاتی بسط الکلام فی ھذا الموضوع بحول الله (وغیر خحفی)عن اھل الفتح‌ان طریقھم 
جعلنا اللهمنھم مبنیةعلی التسلیم و التصدیق فان علمت فاتبع وان جھلت فسلمتسلم و علیک الفضاءیتبع_ 
لانکن راقبافتم امور لطوال الرجال لا للقصار 
واذالمتر الھلال فسلم لاناس رآوہبالابصار 

(ا١)‏ وکان فی یدالمعروف الکر خی والسری سقطی وعمر المالکی سبحةفلم لمیکن فی اتخاذ السبحةغیر 
مواففةهولاء السادات لصارت من اھم الامور واکدھا فیکف بھاوھی مذ کرة اللتعالی وقل من یراھا الا ویذ کراللہ 
وهذامن اعظمفوائدھاو لمینقل عن احدمن السلف ولامن الخلف المنعمن جو ازعذ اذ کر بالسبحةبل کان اکٹرھم 
یعدون بھا۔ 


روڈ 


لق اید عبد ان شاہ فی امٴٹی الترزی 


(() لہ نر میس, گا یمن شار الژغیار 
الشیخالفقیه المحقق والمدقق 
مولاناالسیدسراجالحق الشاہالسیفی الحنفی الترمذی 

وف کے ہیمیت سی وہ ہھے سو سس 
العلامة ابن علان فی شرحه علی اذ کارالنواویة عندقولہ ]لت ون یعقدن بالأنامل ,فانھن مسؤلات 
مستنطقات, بعد کلام: 

(ولھذااتخذاھل العبادۃ وغیرھم السبحةِ وفی”شرح المشکاة“ لابن حجر: ویستفاد من الأمر بالعقد 
المذکور فی الحدیث ندب اتخاذ السبحةوزعم أنھابدعة غیررصحیح إِلاآن یحمل علیٰ تلک الکیفیات التی 
اخترعھا بعض السفھاع مما یمحضھاللزینة آوالریاء آواللعب۔ 

وقال ابن الجوزی :إن السبحة مستحبة لمافی حدیث صفیة أٹھاکانت تسبح بالنویٰ أوحصیٰ, وقد آقرھا 
لِم علی فعلھا, والسبحة فی معناھا, إذلاایختلف الغرض عن کو نھامنظومة أومنٹورۃ_وقال ابن علان:وھذاأصل 
صحیح بتجویز السبحقبتقریرہ]الِتمولایعتدبقول من عدھابدعق وروی أنەروی مع الإمام الجنیدءىلسبحةفی 
یدەحال انتھائ فسئل عن ذلک,فقال:شیئ و صلنابہ الی اللهتعالیٰ کیف نتر کە؟وقال ابن علان:وقدآفردت السبحة 
بجزء لطیف سمیتە ”إیقادالمصابیح لمشروعیة اتخاذالمسابیح“واردت فیه مایتعلق بھامن الأخبار والاثاں 
والاختلاف فی تفاضل الاشتغال بھاأوبعقدالاصابع فی الأذ کار۔ 

وحاصل ذلک أن استعمالھافی أعدادالأذ کارالکٹیرۃ التی یلھی الاشتغال بھاعن التو جە للذ کر أفضل من العقد 
بالأنامل ونحو ھ۔۔ہ۔)الی آخر کلامہ_۔_ فراجعہ_“ 

من ”الفتوحات الربانیة علی الاذکارالنواویة“للعلامة محمدبن علان الصدیقی۔(المتوفیٰ ے۵٥۱۰٥)‏ 
(ج١ص‏ ۲۵۲-۲۵۱) 

وقال ابن سعدفی الطبقات:(حدثناعبیداللہ بن موسیٰ حدثنااسر ائیل عن جابرعن إمراۃحدثتەعن فاطمۃبنت 
الحسین بن علی بن ابی طالب رضی اللہ عنھم: أنھا کانت تسبح بخیط معقو دفیھا)۔ 

وآخرج عبداللہ بن الإمام احمدبن حنبل فی”زوائدالزمد“من طریق نعیم بن محرزبن آبی ھریرۃعن جدہآبی 
ھریرة:(أنه کان لەحیط فیه لفاعقدۃفلاینام حتی یسبحبه)_ 

وإِن اردت الاطلاع علی تفاصیل الموضوع فعلیک بمطالعة کتاب''الحاوی للفتاویٰ“ للعلامة المشھور 
جلال الدین السیو طی ءىلل(المتوفی ۱ ۹۱ھ) فقد لف فیەرسالەسماھا”المنحةفی السبحة“جمع فیھاماوردمن 
الأخبار والاثار فی ذلک فراجعە إِن شنت۔ 


09 مزلم تر مت اف سی من شوار الژضرار 

وقال العلامة ابن عابدین فی حاشیة المشھورۃ :(لاباس باتخاذالسبحقة ودلیل الجوازمارواہ أبوداؤد 
والترمذی والنسائی وابن حبان والحا کم وقال: صحیح الاسناد, عن سعدبن آبی وقاص (22): أنەدخل مع رسول 
تہ علی إمراة, وبین یدیھانوی أوحصی تسبح بە فقال: ”اخب رک بماھ وأیس رعلیکمن‌هذاأو افضل من‌ھذا 
فقال: سبحان اللہ عددماخلق فی السماء و سبحان الله عددماخلق فی الأرض وسبحانالله عددمابین ڈلک“فلمینھھا 
عن ذلک وإنماآرشدھاإلیٰ ماھوآیسروافضل, ولوکان مکروهاًلبین ذلک۔ولاتزیدالسبحة علیٰ مضمون هذا 
الحدیث إلابضم النویٰ فی خیط_ 

ومٹل ذلک لایظھرتآأثیرہ فی المنع فلاجرم أن نقل انخاذھاوالعمل بھاعن جماعة من الصوفیة 
الأحیاروغیرھم)۔ا_٥من‏ حاشیةابن عابدین ج ا ص ے۲۵ 


ترروا 


سید س ان ان بن سد ام می شاومن سید بجی رشاوبین سی ان وحن اللہ ہم نین 


(د) مصئلہ ٹر سیائیس: مد رذ خی پیٹ زو گھا 
(ے٢)متلہ‏ تب رتا ل:عمل الم أۃفي بیت زوجھا 
والتحقیق في ذلک: 
مسئلةعلی المر أۃخدمةداخل البیت دیانةمن‌الطبخ والکنس والغسل والخبز و لو لمتفعل اأثمت ولکن لاتجبر 
علیھاقضاء اہ_ٗ 


وفي صحیح البخاري: 

حَدَتَامُسَدٌذ حَذَکا خی عَن مُغبذقَالَ حَدَتَي الْعَکُمعَن ابنِأَبيِلیلَی حَدَتَا عَلِیْأََفَاطِمَةَعَلَيْهِمَا السَلّام أَنتْ 
النيٌ صلی اللہ عَليه وَسَلَمَ تُشْکو إِلّيه ما تَلَقَی في یَدِھًا مِن الرٌّحی وَبَلَفَھَ أَنهُجَاءَۂ قیق فَلم تُصَاِفهفَدُکرٹ لگ 
ِعَاِمَةفَلمَ جَا٤َأَخْبفة‏ عَائهٌقَالَفَجَاءَ وَقَذ اعت فَضَاحِعَتَافذمَبت تَقَوهفَقَل عَلَی مَکانِکُمَا فَجَاءَلْعََبَیِي وَبَیکھَا 


خَتَی وَجَذ ث بَززه قَمیہ عَلبطٌبي قَقا لا أَدْلكُمَاعَلی عَیرِمِمَاسَأََمَاإِذَ اَحَذْنمَاضَاجِعَکُمَااأَوأَوَيكمَاإِلَىفُراىِکما 
َسَبَعَائَلَاهّاوتلَاِينَوَاخَمَدَالَلَانَاوَلَِینَ و كبزَاأَرَعَاوتَلَائيَ فَهُوَعَير لَكَمَامن حادم 2 


وفي سنن أبي داؤد: 

قالل: اتی الله اف طِمَهوَاَذِی فَرِیضَ٤َرَبَكيوَاغمّلی‏ عَمَلَ أَهْلِكِقَإذَاأَحَذّت مَضْجَعَکِفَسیجی لَلاَاوَلَلَئِينَ 
َاخمَد ٥اا‏ تین و کی اَربَعَا نیف گمِانَقھی خی لُک من عَاوم .قَالّٹ رَضیث غَنِالل عرٌوَجَلوَعَنْ 
سو لەصلی الله علیەوسلم٭ 

قال الجامع أبو العدل ھذا الحدیث أدل دلیل علی خدمة المرأة في بیت زوجھا لکن دیانةلاقضاء کماذ کرہ 
فقھائافی کب الفقِ 
وفي الصحیح البخاري: 

حَدَقا مخمٰوذ بی غَيلَاْ خَذََا او أامَةَحَدَکا هِشَام َال أَخبرني اي عَن أَسمَا٤‏ بنتِ اي بَگرِرَضِيللهعَنهُمَا 
قالَ کُنث اَل اللَی من اُزض الزَیر التي أَفْطعَة رَسَول الله ضَلّی الله عليه وملم عَلّی رَأ٘بي ھی مني عَلَی فلني 
قر سخ 
وفي الطریقةالمحمدیة: 

وقال الفقیهأبو اللیث حق المر أۃعلی الزو ج خحمسة: 

| ۔آنیخدمھامن‌وراءالسترولایدعھاتخرجمن السترفانھاعورۃوحروجھاإئموترک للمروظ 


(الطریقة المحمدیقم ص )٢٣‏ 

(الصحیح البخاری, ج١٦۱ص ٣٢۳‏ المکتبةالفاروقیة) 
سننأبي‌داؤد ج۳ ص ۱۰ ۱ الناشر:دار الکتاب العربي۔بیروت) 

الصحیح البخاری, ج ٭ ام,ص ۲۰۲۳, المکتمةالفاروقیة) 


0 منلہ خمبر ستائیسن: مم رڈ پیٹ زو جھا 
۳۔وأن یعلمھاماتحتا جإلیەمن الأحکام کالو ضوءوالصلوٰۃو الصومومالا بد لھامن٥‏ 
“۔وأن یطعمھامن الحلال۔ 
۳۔وأن‌لایظلمھا۔ 
۵۔وآن یتحمل تطاو لھانصیحةلھا اہ_! 
وفي الطریقةالمحمدیة: 
عن معاذ بن جبل رضي اللەتعالیٰ عنەعن النبي صلی اللهتعالی عليەو آلە و أصحابہو سلم أنەقال: یطلع اللەتعالیٰ علی 
جمیع خلقہ لیلةالنصف من شعبان فیغفر لجمیع خلقہ !لا المش رک او المشاحن_2 
المبحث الغاني فی غوائل الحسد ویستحب أحیاء لیلةالنصف من شعبان ا٥‏ 
وفی الطریقةالمحمدیة: 
۱ ویجتب کل الجھدمن حق‌الحیوان فان الفقھاءقالواالعذاب فیەمتعین وکذاالذمی ‌أن لمیستحل في الدنیاخ, اہم 
قال المعلق من ظلم ذمیافي الدنیاعذب یوم القیامةما لم یعتذر إلیەفی الدنیاویستسمحہفیعفوا اد 


1 الطریقة المحمدیقم ص ,۳>٣‏ الصنف التاسعفي افات البدن غی رمختصةۃبعضو معین مماذکر) 


) 

(التعلیق صحیح رواہالطبراني فی‌الاوسط, ء۱۵۱2 والکبیں ج٢۲۰‏ ص۱۰۸ الطریقة المحمدیق ص )۱٦١‏ 
(حلبةالمجلی, ج۲,ص ۱عے۵, فصل فیصلوٰۃاللیل) 
(الطریقة المحمدیق ص۳۵۸, الصنف الثامن فی آقات الرجل,الفتاوی المیوندیق ج۳ ص ۴ے ا مکتبةإدارۃالتصنیفات) 
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دی[ مزلہ خر رٹ فیس : التوبضع لخیر اللہ تو دذدوں اننس فنید الرنیا عردم 
(۲۸)متلہ نر اٹھا٘ل: التو اضع لغیر اللہتعالیٰ یاذلال النفس لئیل الدنیاحرام 
والٰت لتحقیق فی ڈذلک: 


وفی الھهدیةالعلائیة: 
۱ الجنا ح لمن دو نەفماًمور بەسید الأنام عليه الصلوٰۃو السلام 

قیام الجالس لمن دخل عليەتعظیماوقیام قارئ القرآن لمن یجۓ‌تعظیمًا لا یکر إذاکان ممن یستحق التعظیم 
القیام لیس بمکروہ لعینه إنما المکروہمحبة القیام من الذي یقام لەفان لم یحب القیام وقام لا یکر أماإذاکان یکرہ 
عدم القیامویتاذي ممن لمیقم لەویشکوہ أویعاتبەفی محل اأعتیدفیه القیاملا حتی نقل عن العلامةالحکیم الشیخ أبي 
القاسم أنه کان إذادخل علیەغني یقوم لەویعظمەو لایقوم للفقر اءو طلبة العلم فقیل لەفي ذلک فقال الغني یتو قعمني 
التعظیمفلو تر کته لتضررو الفقراءوالطلبةإ!نمایطمعون جواب السلاموالکلاممعھمفي العلم اہ_ٗ 

وأیصٌا ذ کر الامام الزیلعي فی التبیین مع الشلبي قصةأبي القاسم الحکیم السمرقندي رحمەاللتعالیٰ“ 
وفی الھدیةالعلائیة: 

قال إبن وھبان أقول وفي عصرنا ینبغي أُن یستحب ذلک أي القیام لما یورث تر کە من الحقد والبغضاء 
والعداوق ام 

ومثله في حاشیةالطحطاوي علی المراقي الفلاح, ص ۲۵۹ فصل فی صفةالأذکار الواردۃبعدصلوٰۃ“ 


الھدیة العلائیة, ص۸٢‏ إلی ص )٥۵۰‏ 

الزیلعي, جے,صے۵, کتاب الکراهیةقبیل, فصل فی البیع) 
تعلیق الھدیةالعلائیة ص ۲۵۰) 

الفتاوی المیوندیة ج۲ ص اے ا مکتبةادارۃ التصنیفات) 


ون ند خمبر ریس: فور متخرتد من مکی لمتفیون لصداحبں الغناوی تح می ومن کتبی افزی 
(۲۹)متل برا :فو ائدمتفرقةمن کتاب المتفرقات لصاحب الفتاویٰ الظھیریةومن کنب 
آخری 

وفی ‌الفتاوی الظھیریة: 

ا سئل مالحکمةفیي أن لا بقع ظل النبي صلی اللەتعالیٰ علیەو آلەوصحبہ وسلم علی الِأرض؟ 

الجواب: ان الشمس والقمرونورھماخلقت من نور محمد علیهالسلاموالنور لابظل۔ 

رسالة(ماخوذذةمن الفتاوی ‌الرضویة) 
نفی الفیءعمن استنار بنورہ کل شيء 
آ٦۷ھج‏ 
بسمالله الرحمن الرحیم 

مسألة۲۳: 

ماذایقول علماءالدین فی مسأُلةعن ظل الحسدصلى اللہ عليەوسلم أکان لە ظل أم لا؟ 

بینواتوجروا! 

الجواب: 

نحمدہ و نصلي علی رسولەالکریم الحمدلہ الذي خلق قبل الاشیاء نور نبینامن نور٥وفلق‏ الانوار جمیعأمن 
لمعات ظھورہ فھو صلی اللہ تعالی عليهوسلم نور الانواروممدجمیع الشموس والاقمار سما٥ەربەفي‏ کتابەالکریم 
نوراوسراجامنیر افلو لا إنارته لما استناررت شمس ولاتبین یوم من اُمس ولاتعین وقت للخمیس صلی اللہ علیەوسلم 
وعلی المستنیرین بنورہ المحفوظین عن الطمس جعانا اللهتعالی منھم الدنیاویوم لا یسمع الأهمس. 

بل لیکن لقمر منیر اجتباءظل, وھذا الأمرت ؤکد٥الأحادیث‏ وأقوال العلماءوالأئمةالکباں کالحافظرزین 
محدث والعلامة ابن سبع صاحب الشفاء الصدور والإمام العلامة قاضي عیاض صاحب کتاب الشفا في تعریف 


حقوق المصطفی والامام العارف باللُ سیدي جلال الملةو الدین محمد بلخي الرومي قدس سرہو العلامةحسین بن 
دیار بکري وأصحاب سیرت الشاميو الحلبي والاإمامالعلامةجلال الملةوالدین السیو طي والامامشمس الدین ابو 
الفر ج ابن الجوزي المحدث صاحب کتاب الوفاء والعلماء شھاب الحق والدین الخفاجي صاحب نسیمالریاض 
والإمام أحمد بن محمد الخطیب القسطلاني صاحب المو اھب اللدنیة ومنھج محمدي وفاضل أجل محمد 
الزرقاني المالکی شارح المواهب والشیخ المحقق مولاناعبدالحق المحدث الدھلوي والسیدالشیخ المجدد 
الف ثان الفاروقي السرھندي وبحر العلوم مولانا عبد العلي الکنوي والشیخ المحدث مولانا شاہ عبد العزیز 


دم مند خبر نیس: فور متخ من کی نون صرح الفتاوی تفمییۃ ومن کت ڈزی 

الدھلوي وآمثالھممن العلماءوالمقتدین آماالذین المدعین الیوم لیسو اطلاب رکوان بل لیسواحتی مؤھلین لفھم 
کلماتھم وقد داب خلفاء السلف علی تحدید ذلک فی مؤ لفاتھم وقد أثبتەمفتي عقل وقاضي نقل وأکدہبالانفاقق. 
(تعریبا) 

فقدأخر ج الحکیم الترمذي عنذ کو ان أن رسول اللهصلى الله عليەوسلم لویکنیری لە ظل في شمس ولاقمر_ٴ 

ویروي سیدناعبد اللہ ابن مبارک والحافظ العلامة ابن الجوزي المحدثر حمھماالله عن سیدناو ابن سیدنا 
عبداللہ ابن عباس رضي اللہ عنھماقال: لویکن لر سول الله صلی اللہ علیەوسلم ظل ولمیقممعشمس قطإ!لاغلب ضوؤہ 
ضوءالشمس, ول یقممع سراجقطإلاغلب ضوؤہعلی ضوءالسراج-“ 

جعل الامامالعلامةالحافظ جلال الدین‌والملة السیو طي بابافي الکتاب(الخصائص الکبری) في‌ھذاالمعنی 
وذ کر حدیثاعن ذکوان نقلا: قال ابن سبع من خصائصہ صلی اللہ علیەوسلم انّ ظلہ کان لایقع علی الأرض وإِنّه کان 
نورافکان إذامشی في الشمسأو القمر لاینظر لەظل قال بعضھمویشھد لەحدیث قول صلی اللهعليە و سلم في دعائہ 
واجعلئي نورا_” 

وفي أنموذج اللبیب: لم یقع ظلەعلی الأرض ولارئي لەظل في شمس ولاقمں قال ابن سبع لأنه کان نورا,قال 
رزین لغلبةأنوارہ_“ 

ویقول الاإمام العلامة القاضي عیاض في کتابہ: وما ذ کر من أنه کان لا ظل لشخصہ في شمس ولا قمر لأنه کان 
نورا۔٭ 

العلامة شھاب الدین الخفاجي رحمہ الله تعالی فيی شرحہ نسیم الریاض یقول: الشمس والقمر والأنوار 
الأخحری بماأن الأجسامتحجب الأنوار فیھا فان ظلھا لا یسقط کمائری الأنو ارفي الحقیقة, ثم ذ کر حدیث کتاب 
الوفاءوأنشدرباعیةمن شعرہالذي خلاصتەاأن ظل أحمدصلى الله عليە و سلم بسبب کر امتەو فضیلتہ لم یٔسحب علی 
الأرض, و العجب أنەرغم ذلک جمیعالناس یستظلون فی ظلھ. ثمقال:ھذہ الحقیقةینطق بھا القرآن العظیمبأانک 
نورمضيع ‏ وکونکبشراًلاینافي ذلک کماتوهم البعض, فان فھمت, فأنت نور علی نور. (تعریبا) 

وهذاما نصه الخفاجی: (و) ومن دلائل نبوته صلی اللہ عليه وسلم (ما ذکر) بالبناء للمجھول والذي ذ کر٥ابن‏ 
سبع (من أنه) بیان لما المو صولة(لا ظل لشخصہ) أي لجسدہ الشریف اللطیف إذا کان (في شمس ولاقمر)مما 


(الخصائص الکبری: باب الَیةفي انە صلی اللعليه وسلملمیکنیریلە ظل(م رکزأھل السنةغجرات الھند, ج اص )٦۸‏ 
َٔ (الوفاءبحوال المصطفی, الباب التاسع والعشرون(المکتبةالنوریةالرضویةفیصل آبادباکستان, ج٢‏ صے۰٠)‏ 


(الخصائص الکبری: باب الَیةفي انە صلی اللهعليه وسلملمیکنیریلە ظل(م رکزأھل السنةغجرات الھند, ج اص )٦۸‏ 
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(أنموذ جاللبیب: الباب الثاني, الفصل الرابع) 
٭ (الشفاء بتعریف حقوق‌المصطفی: فصل: ومن ذلک ماظھر من الآیات(دار الکتب العلمیة بیروت, ج اص )۲۲٢۵‏ 


دی مند خبر نیس: در متخ من کی نون صرح الفداوی تفمیرۃ ومن کت ذزی 

تری فیه الظلال لحجب الاجسامضوء النیران ونحوھماوعلل ذلک ابن سبع بقولہ(لأنه) صلی اللہ علیەو سلم( کان 
نورا) والأنوار شفافة لطیفة لا تحجب غیرھا من الأنوار فلاظل لھا کماھو مشاھد في الأنوار الحقیقیةوھذارواہ 
صاحب الوفاءعن ابن عباس رضي اللہ عنه قال لم یکن لرسول الله صلی الله علیەوسلم ظل ولمیقممع شمسإلاغلب 
ضوؤہضوئھاولامعسراجإلاغلب ضوؤەضوؤہوقدتقدمھذاالکلام علیەورباعیتھافیەوھي: 

ماجر لظل اأحمد أُذیال في الأرض کرامة کما قالوا ھذا عجب و کم بەمن عجب والناس بظله جمیعا قالوا 
''وقالواهذامنا لقیلولة''وقدنطق‌القر آن بأنەالنور المبین‌ وکونەبشر الا ینافیه کماتوھم فان فھمت فھو نور علی نور 
فان النورھو الظاہربنفسە‌المظھر لغیر٥وتفصیلەفی‏ مشکاۃالأنواں انتھی_ٴٗ 

ویقول صاحب المثنوي المعنوي:عندماتتزین فناؤہبالفق یصبح‌مثل محمد صلی الله عليە و سلم بلاظل_* 

ویقول في شرحە‌بحر العلوم: الإشارۃإلی معجزۃالنبي صلی الله علیەو سلم في الشطر الثاني من الشعر. (تعرییا) 

الإمام العلامة أحمد بن محمد الخطیب القسطلاني رحمہ اللہ تعالی في کتابہ ''المواهب اللدنیة بالمنھج 
المحمدیة'' یقول: لم یکن لرسول اللہ صلی اللہ تعالی عليه وسلم ظل في الشمس ولا في القمر. وقد ذکرڈلک 
الحکیمالترمذي عن ذٌکُوان ٹم استدل ابن ‌سَبغ بنور النبي صلی الله عليەو سلمو استشھدبحدیث ((اجعلني نورا)). 

حیث قال الامام القسطلاني: لم یکن لەصلی اللہ علیەوسلم ظل في شمس ولا قمر رواہ الترمذي عن ذکوان, 
وقال ابن سبع کان صلی اللہ علیەوسلم نورافکان إذامشی في الشمس آُو القمر لایظھر لەظل, قال غیر٥ویشھدہلە‏ 
قولەصلی الله عليەوسلمفي دعائہ((اجعلي نورا))_ 

وھکذاجاءفي سیرۃالشام:وزادعن الامام الحکیمقال معناہ لثلایطعلیه کافر فیکون مذلةل. “ 

اُثناء مرور سیدنا عبد الله بن عمر رضي الله عنھما قام یھو دي بتصرفات غریبةتجاہ ظلَه. فسألەعن السبب, 
فاجاب: لا نستطیع ان نفعل شیئاضد کم سوی ان ندوس بظلکم. لکن الله حفظ حبیبہ الأًکرم صلی اللہ عليەوسلممن 
شرور مثل ھؤلاء. کما وردفي ''سیرۃحلبیة'', وذ کرمحمد زرقاني ففي شرحہ: ان النبي صلی الله عليەوسلم لم یکن لە 
ظل لَأأئه نوں, کماقال ابن سبع وذ کر الحافظرزین ان السبب کان ان نور النبي ساطع وغالب علی أنوار العالم. وقال 
بعض العلماء ان الحکمةمن ذلک هي حمایةرسول الله صلی الله علیەوسلممن ان یدوس کافر علی ظله. (تعریبا) 

وھکذاقال زرقاني:(ولمیکن لەصلی اللہ علیەوسلم ظل في شمس ولاقمر لأنەنور اکماقال ابن سبع‌وقال رزین 
لغلبةأُنو ار٥قیل‏ وحکمة ذلک صیانتەعن أنیطأً کافر علی ظلہ(رواہالترمذي الحکمعن ذکوان)أبي صالح السمان 


1ا 0997 ٤ف‏ ادا : 1 7 و سے ان 2 
نسیم الریاض فی شر حشفاء القاضي عیاض,م رکز أُھل‌السنة برکاتر ضاغجرات الھند, ج٣‏ ص ۲۸۲) 
(المٹنوي المعنوي: الباب ‌الخامس, نوراني کتب خانەبشاورباکستان, ص ۱۹) 


) 
) 
(المواہب اللدنیة: المقصدالثالث, الفصل الأول(المکتب الاإسلامی بیروت, ج۲,صے۰٣٠)‏ 
٭ (سبلالھدی والرشاد: الباب العشرون: في مشیه صلی اللهعلیەوسلم دار الکتب العلمیة بیروت, ج۲,ص ۹۰) 


دم مند بر ونیس: فجر منتۃ من کی لعفن تصرحبں الفداوی تف یہ ومن کتبی انزی 

الزیات المدني أوأبي عمرو المدني مولی عائشةرضي الله تعالی عنھا وکل منھماثقةمن التابعین فھو مرسل لکن‌روی 
ابن المبارک وابن الجوزي عن ابن عباس رض اللہ عنھما لم یکن للنبي صلی الله علیەو سلم ظل ولمیقممعالشمس 
قط إلاغلب ضوء٥ضوء‏ الشمس ولمیقممع سر اج قطإلاغلب ضو ءہضوءالسراج(وقال ابن سب ع کان صلی اللهعليه 
وسلمنورافکان إذامشی في الشمس والقمرلا یظھر لەظل) لان النور لاظل لہ(قال غیر٥ویشھد‏ لەقولەصلی الله عليه 
وسلم في دعائہ) لما سئل الله تعالی ان یجعل في جمیع أعضائەوجھاتەنور اختمبقولہ(و اجعلئي نورا)والنور لاظل لە 
وبەیتمالاستشھاد انتھی_ 

وقال العلامةحسین بن محمد دیار البکري: لمیقع ظلەعلی الأرض ولا رئي لە ظل في شمس ولاقمر۔“ 

وھکذاجاء فی الکتاب ول إذمغتوۂَوالْومنووالْموَاثبأقِهغنیڑا(اانور )٥١‏ 

قال عثمان رضي اللہ عنہ إِن اللەما أوقع ظطلک علی الأرض لئلایضع إنسان قدمەعلی ڈذلک الظل_* 

ویقول الإمامابن حجر المکی فی شر ح الشعر: 

''لمیساوورک في علاک وقدحا ل سنامنک دونھموسنء''_ 

یقول الإمام في شرحہ: ھذا مقتبس من تسمیتہ تعالی لنبیه نورا في نحو ''قد جاء کم من الله نور وکتاب مبین'' 
وکان صلی الله علیەو سلمیکٹر الدعاء بن الله تعالی یجعل کلامن حواسہ واأعضائەوبدنە نوراإظھار الوقو ع ذلک 
وتفضل اللہ تعالی علیه بە لیز دادشکرہوشکر اأمتەعلی ذلک کماأمر نابالدعاء الذي فی آخر سورۃالبقرۃمعوقوعہ 
وتفضل اللهتعالی بە لذ لک ومما یؤیدأنەصلى الله علیە و سلم صار نور ا إنه کان إذامشی في الشمس أو القمر لم بظھر لە 
ظل لأنه لا یظھر إِلا لکٹیف وھو صلی اللہ عليه وسلم قد خلصہ اللہ من سائر الکٹائف الجسمانیةوصیرہنوراصرفالا 
یظھر لەظل أصلا“ 

لیکن لەصلى الله عليەوسلم ظل في شمس ولاقمر۔ * 

وإنەلافیئ لە_* 

من أُسمائە صلی اللہ عليه وسلم قیل من خصائصہ صلی اللہ عليەوسلمإذامشی في الشمس والقمر لا بظھر لە 
ظل_ٴ 


( شر حالزرقاني المواھب اللدنیة:المقصد الثالث:الفصل الأول(دار المعرفۃبیروت, ج٢,ص )٦٥٠٢‏ 
(تاریخالخمیس:القسم الثاني:النو عالرابع مؤسسةالشعبان بیروت, ج اص ۲۱۹) 
(مدارک التنزیل(تفسیر النسفي):تحتالأية٢‏ ا سورة ۲۳ دارالکتاب العربي بیروت, ج٣‏ ص ۱۳۵) 
(أأفضل القری لقراءأمالقری(شر حأمالقری): شر حشعر ٢‏ المجمع الثقانی أبو ظبي, ج اص ۱۲۹,۱۲۸) 
(الفتوحات الأحمدیةعلی متن الھمزیةسلیمان جم الکتبةالتجاریةالکبری مصر ص۵) 
) 


(إسعاف الراغبین في سیرۃالمصطفی واله بیتہالطاھرین: علی هامش الأبصار دار الفکر بیروت ص ۹ع) 


زئ مسنہ فمبر دفیس: بر معرتہ من کی رون ندرحبں الفتاوی غفبیۃ ومن کس زنزی 

لم یکن لە صلی اللہ عليه وسلم ظل فی ضوء الشمس والقم وفقا لروایة حکیم الترمذي عن ذکوان. ومن 
التعجب ان ھؤلاء العلماء لم یذ کروا المصباح في‌ھذا السیاق. و''أنور''من أسماءالبي المبارکة ولا یکون للنور 
ظل۔(تعریا)* 

النبي صلی اللہ عليه وسلم لم یکن لە ظل, ‏ وکل شخص في عالمالشھادۃلەظل لطیف, وبماأنەلا یو جدشيءفي 
العالم ألطف من النبي صلی الله عليه وسلم فکیف یمکن ان یکون لەظل؟(تعریبا) 2 

کیف یمکن أن‌یکونلەتعالی ظل, فالظل یوھم بن لەمثیاخٌ وأنە لیس في کمال اللطافة. انظش محمد رسول الله 
صلی اللہ علیەوسلم لمیکن لە ظل بسبب لطافتم فکیف یمکن ان یکون لمحمدصلى اللہ علیە و سلم ظل؟(تعریبا) “ 

مولاناشاہ عبدالعزیز في تفسیرہ ''عزیزي' في سورة''الضحی' یکتب: ''ظلە صلی الله علیەوسلم لم یکن یقع 
علی الأرض"'۔٭ 

الفقیر یقول: غفر الله لم استدلال ابن سبع بکون النبي صلی اللہ عليه وسلم نوژا, حیث استشھد بعض العلماء 
بحدیث ''واجعلني نوژا''. وذ کر علماء لاحقین ذلک في کلماتھم کمثال احتجاج. الدلالةالو اضحةعلی مرادنا 
هي دلالةشکل اُول بدھیي, مؤلفةمن مقدمتین: الصغری وھي أن رسول اللهصلى الله علیەوسلمنوں,والکبری وعي 
أُن النور لا ظل له من یقبل ھاتین المقدمتین سیصل إلی النتیجة, وھی ان رسول الله صلی الله علیەوسلم لمیکن لەظل. 
کلا المقدمتین لا یو جد فیھما مجال للنقاش لأي مسلم عاقل؛ الکبری بدھیة لکل عاقل ومثبتةبالمشاھدةالبصریة 
والشھادۃالبصیریة. الظلیکون لمن‌ھہو کثیف ویعوق النوں فکیف للنور أنیکون لەظل؟ انظر لی الشمس, لیس لھا 
ظل. أما الصغری وھي کون النبي نوڑٌا فھذامن إیمان المسلم ولا یحتا جإلی برھانإِلا لتبلیغ المعاندین حیث قال 
الحق سبحانەوتعالی.(تعریبا) 

اھ النيٍِإِنَاَرسَلناک شَاهِداوَمیشّرَاوَتذیڑا(۵ ۳) وَدَاعِهاإِلی اللياذٰنهوَسِرَاجامییزا(الأحزاب )٢٢‏ 


ھنا المرادبالسراجمصباحأو قندیل أو الشمس أو القمں وھکذاذ کر القرآن الشمس سراجاحیث قال الله 
تعالی: 
وَجَغل المَرَفيهنَُورَاؤَجَعَلَ الشمْسَ سِرَاججا(نوح٦‏ ۱ 


“ (مجمع بحارالأنوار: باب نون تحت لفظ ''النور',مکتبةدار الإیمانالمدینةالمئورق, ج۲,ص ۸۲۰) 


) 
(مدار چالنبوۃ:الباب الاو ل:بیان سایه المکتبةالنوریةالرضویة سکرباکستان, ج ا ء,ص )۲٢٢‏ 
(مکتوباتإمامرباني, لکٹو, ج٣,صے۱۸)‏ 
: (مکتوباتإمامرباني, لکٹو, ج٣,صءے۳٢۲)‏ 

(فتح القدیر(تفسیر عزیزي) جزءعم: سورةالضحی, مسلم نکدبودھلي,ص )۳۱٣۲‏ 
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دی مند خبر نیس: در متخ من کی نون صرح افداوی تفمیرۃ ومن کت ڈزی 

وفي مقام آخر:ق جَاءَكُممِیٗ الله نوز و كِكَاب‌مُبین 

العلماءیقولون: المقصودبالنورھو محمد مصطفی صلی اللهعلیەوسلم. وکذ لک فی الإ یةالكریمة و النّجُم 
إذَاهَوٌی, فسر بعضھم بأن المقصودبالنجمھو النبي محمد صلى اللہ علیەوسلم عند نزولەمن المعراج, کماقال 
الاإمام جعفر الصادق. وفی الآّیة الكکریمة ظوَمَا أَذرَاگ ما الطَاِث, النَجْم النَاقب), یفسر بعض المفسرین النجم 
والنجم الثاقب بأنە ذات سیدناصلى الله علیەوسلم_ٴٗ 

وفي اأحادیث البخاري ومسلم وغیرھما عن ابن عباس رضي الله عنھما, وردت دعاءعن النبي صلی اللہ عليه 
وسلم.(تعریبا) 

ملخعھا کالتالي: اللھم اجعل فی قلبي نوراوفي بصري نوراوفي سمعي نوراوفي عصبي نوراوفي لحمي نورا 
وفي دمي نورا وفي شعري نوراوفي بشري نوراویمیني نوراوعن شمالي نورا وأمامي نوراوخلفي نورا وفوقي نورا 
وتحتي نوراواجعلئي نورا_“ 

عندماکان النبي صلی اللہ علیەوسلمیدعو بھذاالدعاع ‏ وکان المستمعون یصفونە‌بالضیاءالمتلألئ والشمس 
الساطعةوالنور الاإلھي, فمابقي للمسلمشکفي کونەنوڑا.وفي حدیث ابن‌عباس, ذ کر أُن‌نورہ صلی اللہ علیەوسلم 
یغلب علی ضوء المصباح والشمس .واللہ اأعلم قدیکون المقصو دبغلبتہأن انو ارھماتتلاشی أمام نورم کمایبھت 
ضوء المصبا ح أمام القمر أوتختفي تماما کماتختفي النجومعندشروق الشمس.(تعریبا) 

قال ابن عباس:وإذاتکلمرئي کالنوریخر ج من بین ثنایاہ۔ 

وفي حدیث وصاف: یتلألاأ وجھە‌تلڈلؤ القمر لیلا البدر اقنی العرنین لە نور یعلوہ یحسبەمن لہیتامله اأشم‌أنور 
المتجرد_*“ 

یقول ابو ھریرۃرضي الله عنہ: کان الشمس تجري في وجھا‌ ” 

ویقول أبضا: وإذاضصحکیتلألأفي الجدر۔* 

وعن‌ربیع بنت معوذ: لورأیت الشمس طالعق “ 


(الشفاء بتعریف حقوق‌المصطفی: الفصل الرابع, دار الکتب العلمیة بیروت, ج ا,ص )٠٣۱٣‏ 
(صحیحالبخاري: کتابالدعوات: باب الدعاء. صحیحمسلم: کتاب صلاۃالمسافرین: باب صلاۃالنبي صلی اللهعليه وسلم) 


ٌ (تاریخ دمشق الکبیر: ما روي في فصاحة لسانھ, دار أحیاءالتراث العربي بیروت, ج۳, ص ۸,۹ الشفاء بتعریف حقوق المصطفی: الباب الثاني:فصل واِن 


قلت أکرمک الله دار الکتب العلمیة بیروت, ج اص )٣٢‏ 

(شمائل الترمذي: باب ماجاءفي خلق ر سو ل اللهصلى اللهعلیہ وسلم, أمین کومبني دھلي, ص )٢‏ 

٭ (الشفاء بتعریف حقوق‌المصطفی: الباب الثانيی:فصل وإِن‌قلت اآکرمک اللہ دار الکتب العلمیة بیروت, ج اص )٢٢‏ 

(الشفاء بتعریف حقوق‌المصطفی: الباب الثاني:فصل وإِنقلت أکرمک اللہ دار الکتب العلمیة بیروت, ج اص )٢٢‏ 
) 


ذ المواهب اللدنیة عن ربیعبنت معوذ: المقصد الثالث:الفصل الأول,المکتب الاإسلامي بیروت, ج۲ ,ص )٣٢۲٢‏ 


دی مند خبر نیس: فور متخرہ من کی نون صرح الفداوی تفمیرۃ ومن کت ڈری 

وعن أمأبي قرصافەوخالته: رآیناکان النوریخرجمن فیە۔ 

فی أحادیث کثیرۃ مشھورق ورد أنە عندما لِد اللبي صلی اللہ عليه وسلم أضاء نورہ قصور بصری والروم 
والشام. وفي بعض الروایات: أأضاء لەمابین المشرق والمغرب_“ 

وفي البعض: امتأت الدنیا کلھانورا_ٴ 

وعن آمنہ( ام النبي صلی الله علیەوسلم):رأیت نوراساطعامن رأسەقدبلغ السماء_“ 

روی ابن عسا کر عن أم المؤمنین عائشةرضي اللہ عنھا:''کنت أخیط فسقطت الابرۃولم أجدھا. فجاءرسول 
للهصلى اللعلیەوسلم وظھزت الاإیرۃبنوروجھہ"'؟ 

وقال الفاسي عن ابن سبع: ''کان النبي صلی اللهعليەوسلمیضیۓ البیت المظلم من نورہ۔ * 

الآن لا أعلم ان من ینکر عدم و جود ظل للنبي صلی اللہ علیەو سلم سینکر نورانیتہ أو سیقر بظل الأنوار؟أُویایجاز 
یمکن القول: من الم کدأن الظل یظھر للاأجسام الکٹیفةو لیس للأجسام اللطیفة. الآن یجب ان نسال المعاررض:ھل 
إیمانک تشھد بن جسد رسول الله صلی الله علیەوسلم لمیکن لطیفاٌ بل کان کثیفاً(و العیاذباللہ)؟وإِن کان یتجنب 
هذاالقول فلماذاپنکر عدموجودالظل؟ 

وعندما توجد أحادیث وتصریحات للعدیدمن أکابر الأئمة إذاوجد المعارض قولاًلأحدھمیدعم دعوام 
سیقدمه بکل سرور في معرض الاستدلال. الإنکار الجاھل والمجادلة الماکرۃ والمعاندة هي أمر اختیاري لکل 
شخص, یمکن لأي شخص أن یدعي اللیل نھارا أو الشمس غخلاماً. في النھایة ھل لدی المعارض أي دلیل ینبت 
الظل أُمأنەادعاءبلادلیل کمانقدمنحن الأحادیث؟ نحن نستند إلی أقو ال العلماء کسند فلیظھر ھو کذ لک أقوال 
الأئمةۃبنفس الطریقق أمأنە لیس لدیهأي دلیل ولاسنل بل جالس فی بیتەوتلقی إلھاماًبآن للنبي ظل؟(تعریبا) 

إِنهبشس لکن أرفع بالف درجة من العالم العلوي, ول جسد إنساني, لکنە اُلطف بأالف مکان من الأرواح 
والملائكة. یقول ھوبنفسہ:((لست گمٹلگم))۔' 

وفی روایة:((لست کھینتگم))۔' 


مجمع الزوائد بحوالةالطبراني: کتاب علامات النبوة: باب صفةصلى اللہعليه وسلم دارالکتب بیروت, ج۸,,ص )۲٥٢‏ 

المواهب اللدنیة: المقصد الأول:أحادیث أآخری فی المولد, المکتب الإسلامي بیروت, ج اص )٣٣۳١‏ 

(الخصائص الکبری: باب ماظھر فی لیلة مولدہ صلی اللهعليه و سلم من المعجزات الخ (م رکز أھل السنةغجرات الھند, ج ا,صے٢)‏ 
“ (الخصائص الکبری: باب ماظھر فی لیلة مولدہ صلی اللهعليه وسلم من المعجزات الخ (م رکز أھل السنةغجرات الھند, ج اص ۲۹) 
الخصائص الکبری: بحوالةابن عسا کر :بالآّیةفي و جھەصلى اللعليه وسلم م رکز اھ ل‌السنة غجرات الھند, ج ا ص )٦۳ ,٦٦‏ 
مطالع المسرات شر حدلائل الخیرات, مکتبەنوریەرضویەفیصل آبادباکستانص ۳۹۳) 

صحیح البخاري: کتاب‌الصوه: باب الوصال, قدیمي کتب خانەکراتشی, ج اص )٦٢٢‏ 

صحیح‌مسلم: کتابالصیام: باب النھي عن الوصال,قدیمی کتب خانه کراتشي, ج اص ۳۵۲, ۳۵۳) 
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(۸) مصنلہ خمبر (س: در مرتر من کی خرن صرمبی لنراوی امیر ومن کی ڈفری 


ألمتسمع أخیرَاقول العلامةالخفاجی: ''إن بشریَّةالنبي لاتتعارض مع کونە نوز اساطغا, لأنہإذافھمت, فھو نوز 

8 2 
علی نورِ . 

إِذًا, بناء علی‌ھذا القیاس الفاسدبأن جمیعنالەظل فلابدأن یکون ە أصٌاظل, فان قبول وجودالظل أو النقاش 
فی نفيه کمھو بعیدعن العقل والأدب.(تعریبا) 

ألااإِنْمحمدابشر لا کالبشر بلھویاقوت بین الحجر۔ 

الفقیر متعجب کیف أن ھؤلاء الأجلاء أنکروا معجزات رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم الثابتة وخصائصه 
الصحیحق وماہو المنفعةالدینیةو الدنیویةالتي یتصورونھامن ڈذلک؟ الایمان لایتحقق بلامحبةر سول الله صلى الله 
عليەوسلم.(تعریبا) وهو بنفس صلی اللہ عليه وسلم یقول: ((لا یؤمن أحد کم حتی أکون اأحب إِليەمن والدەوولدہ 
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والناس أجمعین))۔ 

وکالشمس في منتصف النھار واضح أن الإنسان ینشغل بکل جو ارحہ في نشر فضائل حبیبەوتکٹیر مدائحغ 
أما طمس الفضائل الحقیقیةوالانشغال صبا ا ومسا٤‏ بنفي المحاسن فھو عمل العدوولیس الصدیق.یاأخحي,ھل 
سمعت یوما ان محبک ینشغل بالتفکیر فی محورک؟ و کیف یکون ذلک إذا کان الحبیب بھذا القدر من العظمة 
وھو روحالایمان وکنز الإحسان الذي أرسلەمالکەرحمةُللعالمین وحمل علی نفسەعب: العالم کلە.ت رک طعام 
النھار ونوماللیل لأجلک بینما انت مشغول باللھو والمعصیة لیل نھاں وھویبکي ویحزن من أجل مغفرتنک لیلا 
ونھاڑا.(تعریبا) 

عندماؤلدث تلک الروح الرحیمق سجدتث في حضرةالله وقالت: ''رب هب لي أُمتي''(یاالله!اغفر لأمتي). 
وعندما وضع الجسد المبارک فی القبر الشریف, کان ھناک حراک في الشفتین المبارکتین فسمع بعض 
الصحابة ھمشلخ قائاھٌ "سی أُمتي''۔ فی یوم القیامغم ستحد الماوی فی ظلغ بینما جمیع الأنبیاء علیھم السلام 
سیقولون: ''نفسي نفسی, اذھبوا إلی غیري الیوم اُمتم بنفسي فقطہ اذھبواإلی غیري' ولکن‌ھذا الحبیب الھمام 
سیقول:''یارب أمتي''(یارب اغفر لأمتي).(تعریبا) 

بعض الروایات تقول إن النبي صلی اللہ علیەوسلمقال: ''عندماأُموت, سأظل أنادي فی قبري: أمتي, أُمتي, حتی 
یُنفخ في الصور.''ولھذاالسب یسمع البعض تلک النداءات المؤثرۃمن الحبیب الرؤوف التی تترددف یکل حین, 
“ (صحیحمسلم: کتابالصیام: باب النھي عن الوصال,قدیمي کتب خانه کراتشي, ج ا ص ۳۵۱) 
نسیم الریاض فی شر ح‌شفاءالقاضی عیاض:فصل ومن ذلکما ظھرمن الآیات الخ (م رکزأھل السنةبرکاترضاغجراتالھند, جچ٣,‏ ص ۲۸۲) 
أفضل الصلاة علی سیدالسادات, فضائل درود مکتبةنبویةلاھورباکستان ص )٣۱۵۰‏ 
صحیحالبخاري: کتاب الإژیمان: باب حبالر سو ل صلی الله عليهوسلم قدیمي کتب خانه کراتشی, ج ۱م صے) 
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دی مند خبر نیس: فور متخ من کی نون صرح الفدادی تفمییۃ ومن کت زری 

أحیاناتصل إلی آذان الغافلین.تدرک الرو حھذ٥النداءات,‏ ولھذا السبب يُستحب قراءالصلاۃوالسلام علیەفي 
تلک اللحظات, لکي نُشغل أنفسنابذ کر الحبیب الذي لاینسی ذ کرنا أبدا.(تعریبا) 

یا لاأسف!إن التضحیةبالنفس من أجل‌ھذا الحبیب الغالي, ومدحەونشر فضائلەلاإضاء 3 أعینناوتبریدقلوبنا, 
ھوواجب ولیس أن نحاول بکل جھدناإلقاء التراب علی وجه القمر وإنکار فضائلہالساطعةبلاسبب. 

یا عزیزی, ضع کحل الإنصاف في عین عقلک وانزع سدادة الظلم من أُذن قبولکے ثم اسأل جمیع 
المسلمین بل کل عقلاء الأدیان والمذاھب, فإاذاقال لک عاقل منصف واحدأن نشر المحاسن ‌وتکٹیر المدائح 
لیس من مقتضیات الصداقق وأن!إنکار الفضائل ونفی الکمالات لیس خلاف العبودیة فلک الخیاں وإلافاستحمن 
الله ورسولەوتوقف عن‌ھذاالفعل الباطل.تأکد أن فضائل رسول الله صلی الله علیەوسلم لن ٹمحی یانکا رک .یا أحي, 
ارحم إیمانک, وفگر, وانظر لا أحد یستطیع أن بغیر ما قذرہ الله ومن زادہ الله شرفًا لا یمکن لأحد ان ینقصه. في 
النھایة القراربیدکے والھدایةبیدالله. 

لقد کان واجبنا البلاغ المبین, وقد أدینام وإن کان في قلبک أي شک أو شبھة او کنت بحاجة إلی دلیل أو 
تفصیل لأي مسألق فاقرأرسالة الفقیر مسمی بہ ''قمر التمام في نفي الظل عن سید الأنام عليه وعلی آلە الصلاۃ 
والسلام', التي أُلُفھا الفقیر بعدورودھذاالسؤال. إِن شاء الله ستجد فیھابیانًا شافیا و إِرشا دا کافیا. 

لقد بحثنا في ھذہ الرسالةھذا المو ضوع بدقة وأثبتنا بادلةواضحةأن النبي صلی اللہ علیەوسلمھو نورساطع, 
ومصدر الأنواں وأفضل الأضواع بل بعد الله تعالی لا یلیق اسم النور إلا بم وإِن کان یمکن أَن‌یُطلقھذاالاسمعلی 
غیر٥فبسبب‏ ارتباطھمبھ. 

کماأثبتا أن إثبات المعجزات لا یعتمد فقط علی ذ کرهھاصر احةفي الحدیث او القرآن, بل ھناک ٹلاث طرق 
لاثباتھا. و أرضحنا أن موقف علماء الدین دائمًا کان ‌القبول والتسلیم فی ھذہ الأمور. فاذالمیجدو ادلیلافي القر آن او 
الحدیث, اعتبرواڈلک نقضافي فھمھم ولیس إنکاارغم وجودالأحادیث والتصریحات والأدلةالکافیة, 

وھناک فوائد جلیلة وأبحاث لطیفة أخری في هذہ الرسالق من یقرأھا سیجد فیھا, باذن اللہ منعة للعقل 
والنفس. ولا حول ولا قوۃإلا باللہ العلي العظیم. وصلىی الله تعالی علی سیدناومو لانامحمد و آلەوأصحابە و أصھارہ 
وأنصارہ و أتباعہ اجمعین إلی یومالدین. آمین.والحمدلەرب العالمین.(تعریبا) 

انتھت الرسالة 
نفی الفيءعمن استنار بنورہ کل شيء 
٣۔‏ فان قیل مالحکمةفي أن اللسان و احد وسائر الأعضاء إثنان إثنان مثل الیدین والرجلین؟ 
قیل لأن اللسان‌ھو الذاکروالمذ کورواحدوھو اللهتعالیٰ فیکون الذاکرفي الجسد أأیضٌاواحدًا کالقلب۔ 


0و0 مسنلہ خمبر ونئس, فور منرتز من ماس ا تن نصرمبی الفناویٰ گھیرۃ ومن کی زی 

۳۔ فان قیل مالحکمة فی أن الرجل إذااأرادأن یقول لا إِلهإلااللهمحمد رسول الله یشیر بالسبابةاإلی السماء؟ 

فقل لأن الله تعالیٰ لما اأدخل آدم عليه السلام الجنة أعطاہ تا ج الدولة ولباس الکرامةواأعطاہ نور محمد عليه 
السلام فتنورت الجنةبنورہەحتی أن آدمعلیهالسلام رأي الجنةمنأو لھاإلی آخرھاہب ر کۃمحمد علیہ السلام فتعجب 
من ڈلک حتی ذھب من جبھتہ إلی کتفہ الأمن فذھب بقدرۃ اللهتعالیٰ حتی إنبھی إِلی راس السبابةفرفع آدم عليه 
السلام سبابتە ورأي ذلک النور فلمارأي فیەرأي حجاب الملک والعرش والکرسی وأرواح جمیع الخلائق من 
برکة نورہ فصار أصلاًلا ولادہ الموحدین من ذلک الوقت إلی یوم التناد ولڈلک سمیت سبابة لأنھا سبب رؤیة 
ذڈلک النور۔ 

_ مالحکمةفي وضع الخاتمعلی الاصبع الصغری؟ 

فقل لمارأت نفسھا أأضعف تو اضعت فلذلک التو اضع إِستحقت الخاتم و کذ لک الجو دي لمارأت نفسھا 
أصغر الجبال تو اضعت فأُمر اللهتعالیٰ سفینةنو ح عليه السلام حتی قرت علیھاو لذ لکقال عليه السلام(من تو اضع 
للذرفعہ اللہ)_ 

۵۔ فان قیل مالحکمةفی أن الو لدإذاخر ج‌من بطن أمەیبکی إلی سنةو لاتدمع عیناہ؟ 

فقل لأنه لم یکن ذاک بکا٤‏ حقیقة وأنما کان تسبیحا لأنه روي في الأخبار أنە یقول أربعة أشھر (لا إلہ إلا الله) 
وأربعةاًشھر (محمدرسول)وأربعةاشھریقول اللھم اغفر لی ولوالدي۔ 

٦فإِن‌قیل‏ ماتقول فی ولد الکافر؟ 

قیل لەھ و کذلک لکن فی أُربعةأشھر الأحیرۃیقول لعنةاللعلی والدي فإاذ اتمت السنةفصیاحەیکون بکاء۔ 

ے_ فان قیل مالحکمةفی‌أن الولدینسب إلی الأب دون الأموقد خلق من مائھما؟ 

فقل لأن ماء الأمیخلق بەالحسنوالجمال والسمن والھزال وھذہالأشیاءلاتدوم بل تزول وماءالر جل یخلق 
بەالعظموالعروق والعصب ونحوھاوھذہالأشیاء لاتزول فی عمرہفلذدلک نسب إلی الأب۔ 

۸۔ فان قیل مالحکمةفي أن الأم اشفق علی الولدمن الأب؟ 

فقل لأن حروج‌ماء المرأۃ من قدامھا بین ثدیھا قریبامن القلب وموضع الحب القلب والأب حروجمائەمن 
ورائەالظھر۔ 

۹ فان قیل مالحکمةفی ان منیبول ویتغو طینظر إلیھما؟ 

فقل لو جھین إحدھما أن آدمعلیهالسلام لما ا بط من الجنة لمیکن عھدالبول و الغائط فلما إحتا جإلی ذلک في 
الدنیاجعل ینظر أي شیءیخر جمنەفصار ذلک أصلاّلاولادہم 

والوجه الثاني:ماروي عن إبن عمر رضي اللهتعالیٰ عنھماأنەقال(أن إبن‌آدمإذاجلس للتغو طو البول یجئ ملک 
ویقوم علی رأسەویقول یا بن آدم أنظر في اللقمةألتي اکلتھا کیف تغیر ت بصحبتک فانظر إلی عاقبتک إِلی مایؤل 
حالک في القبر)۔ 


دم مند خبر نیس: فور متخ من کی نون صرح الفداوی تفمییۃ ومن کتی ڈری 

٠۔‏ فان قیل مالحکمةقتل فرعون بالماءوقتل نمرودبالبعوضة؟ 

فقل لأن فرعون إفتخر بالماء قال اللہ تعالٰ خبڑا عنه (وَمَذہ الْأَنْهَارُ کجرِي من تختي أَفَلَا ْصِرونَ 
(الز حرف ۵۱))ونمرود کان إفتخارہبالطیوروهی النسورفکان إھلاکەبالطیں أَیصًا۔ 

_١‏ فان‌قیل مالحکمةفی ‌أن الانسانإذاعطس یجدفي نفسەر احة؟ 

فقل لأن الرو حتریدأُن‌تھر ب من الجسدوتقول اإستخبثت ھھنافتجئ إلی کل عضو رجاء ان ‌تخر جمنەفیصیح 
روح‌من الدماغفیقول لەلمیجئوقت خر وجکبعدفیستقر فیەو لھذایقول الحمدلللأن روحہ إستقرفي بدنہ۔ 

٣۔‏ فان قیل اأصل المسکےماھو؟ 

فقل ان أیو ب عليهالسلام کان علی شاطئ البحر ضعیفًا نحيقُامدنا فجائتہ ظبیبةور أنه کذد لک فسقتەمن لیٹھا 
شفقة علیہ فجعل الله سرتەمسکا۔ 

۳ ۔ فان قیل أُن محمدا عليه السلام أفضل من عیسی عليه السلام فلم صار عیسی عليه السلام في السماء 
ومحمدعليه السلامفي التراب؟ 

فقل لأن النبي عليه السلام قال (جسدي موضوع فی التراب وروحي بین یدي الجبار تحت العرش)وعیسی 
علیهالسلامفي السماءوروحەفي الجنةویذوق الموت أیضاویرجعإلی التراب_ 

۳ ۔ فان قیل لمتأآخرموتہإلی أخر الزمان؟ 

فقل لأنەلماإطلع علی فضائل محمد علیہ السلام في الڑإنجیل تمني ان یر ا٥فدعااللتعالی‏ ان یحییه !لی اُن یخر ج 
محمد عليه السلام فاستجاب الله دعائەوراہ لیلةالمعر ا جو لمار أًیٰفضل أمةمحمدعليیهالسلاموتمني ان یکون من 
أمتەفاجاب اللهتعالیٰ دعائەووعدہ٥‏ ان یعیدہإلی الدنیافي آخر الزمان۔ 

۵ ا فان قیل لم خاف مو سی علیهالسلاممن عصا٥‏ لما إنقلبت حیةو لم یخف إہر اھیم عليه السلام من النار؟ 

فقل لأن العصاصار حیةبصءنع اللهتعالیٰ فصار حوفەفي الحقیقةمن اللەتعالیٰ و إیقاد النا ر کان من الآدمیین۔ 

٦‏ ۔ فان قیل مالحکمةفی ان کل مخلوق من الحیوان لە لسان ماخلاالسمک فلیس لەلسان؟ 

فقل لأن آدم عليه السلام لما نزل إلی الأرض فجاء البحار فأُول ما رآہ السمک فأخبر خلق البحر بادم عليه 
السلاموقال لا أُمان لنابعدهذافي الماء لأنەیخذ دواب البر و البحر فاذھب اللهتعالیٰ لسانھاعنھا۔ 

ے١‏ فان قیل أأصل السممماذا؟ 

فقل لەأن آدم علیهالسلام حین تناو ل من الشجر و اہبط !لی الأرض تقیافوقععلی الأرض فصار سماقاتلاوبقی 
منه شيءقلیل فو اقع حو اءعلیھا السلام بعدماقبلت تو بتەفو لدقابیل فقتل أخاەھابیل۔ 

۸۔ مالحکمةفیي أن الحائض لاتقضی الصلوٰۃوتقطی الصوم؟ 

فقل لأن حواء لمارأت الدم اأُول مرۃقالت لآدم عليه السلام أأصابني کذافقال لا اأعلم فو حي اللتعالی إلیەقل لھا 
أُن نت رک الصلوٰۃفت رکت فلما طھرت سألت آدمعليهالسلام فقال لا اُعلم فأو حي اللهتعالی إلیه ان لا قضاءعلیھا ٹم لما 


۴ مز خبر زیس: فور منرت من کیک لتدون ناحبس الفتاوی ٣‏ مییۃ ومن کتبی ١فزی‏ 
بقضاء الصوممن قبل أُن آدمعليه السلام أمرھابذلک بغیر أمر من اللهتعالیقال الجامع أبو العدل وھکذافي الفتاویٰ 
اللکنويی۔ 

۹ ا فان قیل مالحكمةفي وجوب المھر للمرأۃدون الأمة؟ 

فقل لأن اللتعالیٰ لما اُدخل آدمالجنة خلق حواءعلیھا السلامفلمارآھاأرادأن یسمھافأو حي اللہ !لیه أن لا یجوز 
إِلا ببدل فقال ماهویارب ولیس لی ملک فإن الحسنةومافیھا ملکک فأُو حي الله إلیه ان صلی الله علی نبي محمد عليه 
السلام عشر مرات فلذ لک قال أصحابناأن المھر لا یکون أقل من عشرۃدراھم_ 

_٠‏ وکذلک الحکمةفي إظھار النکا ح بالشھو دلأن اللهتعالی لما أمر بالمعاقدة لآدم و حواء أُمر جبرئیل عليه 
السلام ان یخطب فخطب حتی بلغ أُھل السمزت ذلک فصار ذلک أصلا‌لاولادہ 

ا ۔ فان قیل لم خص إبر اھیم علیہ السلاممن بین سائر الأنبیاء علیھم السلام بذ کرەفي الصلوٰة؟ 

فقل لأأن إبر اھیم عليه السلام سلّم علی أمته لیلة المعر ا جفأمر نابالصلؤ ۃعلیەفیه الصلوٰۃمجازاۃلذلک۔ 

۳۔ فان قیل مالحکمةفي أُناللەتعالیٰأُمر نابأن نصلی عليەثم نحن نقول اللھم صل علی محمد وعلی آلوفنسأال 
الله ان یصلیي علیەو نحن لا نصلي بأنفسنا؟ 

فقل لە لأن نبینا طاھر لا عیب فیه ونحن فینا المعائب و النقائص فکیف یثني من فی معائب علی طاہر فدسأًل الله 
تعالی أن یصلي عليه لتکون الصلوٰۃمنر ب طاھر علی نبي طاھر۔ 

۳ فان قیل مالحکكمةأن نبیناعليه السلام کان یشد الحجر علی بطنە؟ 

فقل قیل للجوع ولیس بشيء (قال الجامع ابو العدل ھذا المعني ثابت لا شک فیه) ولکن لما أمر الله تعالیٰ 
إبراھیم ببناء الکعبةوأمرہبوضع الحجر الأسودفیەسقط منیدہو انکسر منەقطعةۃفمر التعالیٰ جبرئیل علیہ اأنیضع 
تلک القطعةفی جبل الغار إلی وقت خرو جمحمدعليهالسلام و أبي بکرمن الغار فاعطاہ جبرئیل عليهالسلامتٹلک 
القطعةوقال لەأربطھذا الحجر علی وسطک لتریمن خلفک کماتریٰمن قدامدک۔ 

۳٣۔‏ فان قیل لِم سمیت فاطمة زھراء رضي اللہ تعالیٰ عنھا فقل لأنھا لمتحض قطہ وروي أُنھا ولدت وقت 
غروب الشفق و طھرت من النفاس واغتسلت وصلت العشاء في وقتھا ولھذا قال محمد رحمەاللتعالی (أن أقل 
النفاس ساعة) و إنمالمتحض لن اأصل خلقتھا کان من تفا حالجنةلأن النبي عليهالسلام لمادخل الجنةلیلة المعر اج 
اُعطاہ الرضوان تفاحةریحھااطیب من المسک والین من الزبدواحلي من العسل فلما ا کلھارسول الله عليه السلام 
تقوی بذڈلک وتفرقت القوۃفي جمیع اأعضائەفقر ب حدیجةرضيی اللتعالیٰ عنھاتلک اللیلةفحبلت بفاطمةرضي 
اللەتعالیٰ عنھافراح‌منھاریح المسکمنتفا ح الجنةو لھانوریضئمنھاحتی روي عن عائشةرضيی اللەتعالیٰ عنھا اُٹھا 
قالت کنت اُسلک السلک في سم الخیاط في لیلة ظلماء من نور وجەفاطمةرضي اللەتعالیٰ عنھافلذ لک سمیت 
زھراء 


دم سنہ یر یس: ور متریہ من کی نون نصرحں اممتادی نیہ ومن کت ١فری‏ 

۵ ۔ فان قیل المؤمن اعز علی اللهتعالی من الدنیاومافیھافلمتقطعیدہإذاسرق؟ 

فقل لەلأن اللهتعالی اأعطی بني آدمھذہ الأعضاء أمانةوقال لھا أأحفظ ودائعي فانکإذاضیعت اأخذت الو دیعة 
فاذاسرق فقدضیع أمانةالیدفاخذت منە الید_ 

٦‏ ۔ فان قیل ماتقول في قو لەتعالیٰ لنو ح عليه السلام : إنّي أَِظک أَنْ تو می الْجَاهِلینَ(ھود )۲٢‏ و لنہینا 
عليه السلام: فََانَگو تَنمِنَ الْجَاهِلينَ (الأنعام ۳۵)؟ 

فقل لە لما نزلت الایتان علی نبینا عليه السلام وقع في قلبه شيء من ذلک فأو حي اللهتعالی إلیه کان نو ح عليه 
السلام شیکًا کبیژافوقرناہم 

ك٢_‏ فان قیل مالحکمةفی قرص الشمس انھامدورۃلاتزیدو لاتنقص وقرص القمریزیدوینقص؟ 

فقل لأنەروي أن الشمس‌تسجدللەعر وجل تحت العرش کل لیلةفتکون مدورۃ کاملةسروزٌابذدلکوالقمر 
لا یؤذن لەبالسجودإلا فی اللیلةالر ابعذعشر من ‌الشھر فإاذااأھل الھلال یزیدفی کل لیلۃفرحاأنەیؤذن لەفی السجود 
في تلک اللیلةثم بعد ذ لک ینقص ویرق غماإلی آخر الشھں اہ_ 


“ (المسائل البدریةالمنتخبةمن الفتاویٰالظھیریقم ج۲ ,ص۹۰۳ إلی ۹۱۰,الفتاویامیوندیة, ج۲ ص ۹۲ ا إلی ۲۰۱ مکتبةإدارۃ التصنیفات) 


(×) مئلہ نہر ۰: الفر ور من الرزلزژۃ والرعام حر وف رت 
(٣۳)صتل‏ تیم ۳٣‏ الفرارمن الز لز لوالدعاءعند وقو عھا 
والٰت لتحقیق فی ڈذلک: 


وفي المنتظم فی تاریخ الملوک والأمم: 

''زلزلت المدینة علی عھد عمر رضي اللہ عنم فقال: أیھا الاس ما أسرع ما اأحدثتم لئن عادت لا اُساکنکم 
فیا "1 
وفي فتح الباري لابن حجر: 

''فارادالمصنف أن یبین أنە لم یثبت علی شر طەفي القول عندالزلازل ونحوهھاشیء. "2 
وفي الدر المختار وحاشیةابن عابدین(ردالمحتار): 

''(اأخذتہ الزلزلة في بیته ففر إلی الفضاء لا یکرہ) بل یستحب لفرار النبي صلی اللہ عليه وسلم عن الحائط 
المائل ,"2 
وفي الدر المختار وحاشیةابن عابدین(ردالمحتار): 

''(صلی الناس فرادی)في مناز لھمتحررٌاعن الفتنة(کالخسوف)للقمر (والریح)الشدیدة(والظلمة) القویة 
نھااوالضوءالقوي لیلَا(والفزع) الغالب ونحو ذلک من الآیات المخوفة کالزلازل."'٭ 
وفي السنن الکبری للببھقی: 

''عن ابن عباس: 'آنە صلی في زلز لةبالبصرق فأطال القنوت, ثم رکع ثمرفع رأسەفاأًطال القنوت ثم ر کع ٹم 
رفع رأسە فأطال القنوت, ثم رکع فسجد ٹم قام في الثانیة ففعل کذدلک فصارت صلاته ست رکعات وأربع 
سجدات''. قال قتادۃفی حدیئہ:''ھکذاالآیات'', ثمقال ابن عباس:''ھکذاصلاۃ الآیات."٭ 
وفی المسائل البدریة: 

رجل کان في البیت أخذتهالزلزۃلایکرەلەالفرار إلی الفضاء بل یستحب قلت بل یجب, اھ * 

قلت‌ھکذا في الفتاوی الغیاثیةمن!إستحباب الفرارعن موضع الزلز لق ص ۱١۶‏ ۱, نوع من المتفرقات من فصل 
في الغیبةوالأمربالمعروف۔ 


(المنتظمفي تاریخ الملوک والأمم, ج ٢ص‏ ۲۹۵) 
(فتح الباري لابن حجر, ج۲ ص ۵۲۱) 
(الدرالمختار وحاشیةابن عابدین(ردالمحتار), ج٦‏ ,ص ٦۵ء)‏ 
(الدرالمختار وحاشیةابن عابدین(ردالمحتار), ج۲ ,ص ۱۸۳) 
(السنن الکبری للبیھقي, ج۳ ص )٣ ١۸‏ 
(المسائل البدریة ج۲ ص ۲۸۳, في ملاقات الملوک) 
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